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ANOTACE

Bakalafskd prace se zabyvd motivy nebe a pekla v ceské barokni
literatuie a interpretaci zminénych ryst. Zaroven se toto téma stava jejim cilem.
V prvni fad¢ charakterizuji obdobi baroka spolecné s jeho historickym kontextem
a hlavnimi znaky. V dalSich kapitolach zpracovavam motiv smrti. Smrt totiz
predchézi cesté duse do mist nebeskych ¢i pekelnych. Dale se vénuji motiviim
nebe a pekla, které jsou blize popisovany, jak na tyto dva protipoly se svymi
hlavnimi ptedstaviteli nahlizi dobové texty a knihy. Tyto motivy jsou v jedné
kapitole stavény do kontrastu, stejné tak jako vyznamni predstavitel¢ téchto mist

spole¢né s jejich vlastnostmi a motivy.
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Ceské baroko, nebe v ¢eském baroku, peklo v ceském baroku, buh,

d’abel, raj, ocistec, soud



ANNOTATION

This Bachelor thesis deals with motives of heaven and hell in czech
baroque literature as well as interpretation of mentioned features. This theme
becomes also the goal of the thesis. First of all | characterize the barogue epoch as
well as its historical context and main atributes. In the next chapters | compose the
motive of death. Death anyway precede the way of soul to heaven or hell places.
Further | engage in the motives of heaven and hell, which are described in more
details, and how are this two antipoles with its main representatives viewed by
period texts and books. This motives are in one of the chapters placed into
kontrast, as well as the outstanding representatives of this places with their
attributes and motives

Keywords
Czech baroque, heaven in czech baroque, hell in czech baroque, God,
devil, paradise, purgatory, court
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1 Uvod

Hlavnim didvodem, pro¢ jsem si zvolila toto téma, je, Ze dnes$ni doba
zapomind, ¢im byla literatura od pocatku ovlivnéna, a to nabozenstvim. Mezi
prvnimi literarnimi texty byly riizné modlitby, kroniky inspirované legendami atd.
Dnes se téchto motivll sice vyuziva, ale stava se, ze jsou tézko desifrovatelné.
V této dobé miizeme hovofit o karikovani Boha a d’abla. Dnesni moderni pohadky
mé tvrzeni dokladaji.

Cilem bakalafské prace je popsat charakteristické rysy nebe a pekla
v Ceském baroku. Metodou je interpretace.

Informace jsem Cerpala z odborné literatury a hlavné literatury pramenné,
ktera se pro mé stala stéZejnim materialem, diky némuz mohu zpracovani motivu
nebe a pekla ukazat na prikladech.

Vzhledem Kk tomu, ze prace nese nazev Motivy nebe a pekla v ceské
barokni literature, je zapotiebi podat stru¢nou charakteristiku ¢eského baroka,
nez se tématem nebe a pekla budu podrobnéji zabyvat, nebot’ dobovy kontext je
pro literaturu stézejni.

Pted tim, nez dusSe vstoupi do nebe nebo do pekla, pfichazi smrt, jejiz
motivy v bakalaiské praci také popisuji. Pak se jiz plné vénuji charakteristice
nebe, pekla a jejich motivi. Tato charakteristika je rozdélena do dvou kapitol
podle prostfedi, kterym se zabyvam. Na zavér shrnuji vysledky své prace.

V praci interpretuji jednotlivé motivy, které jsou za sebou fazené
vetsinou podle lokace prostredi, proto je naptiklad oCistec vlozen mezi dvé hlavni
témata, a to Nebe v ceské barokni literatuie a Peklo v ceské barokni literature,
nebot’ jsem nikde nevycetla, s jakym mistem je spojen. V zavére¢né interpretacni

kapitole, ktera se nazyva Versus, pracuji s kontrastem.



2 Ceské baroko jako #plny a vSestranny ivotni styl *

Literarni baroko se fadi mezi méné probadana obdobi ¢eské kulturni
historie. Na tento fakt upozornila i nasledujici citace z Jakobsonovy studie v knize
Spor duse s télem: Jest snadnéjsi vycititi estetickou cenu starobylé malby nebo
stavby nez se vZiti do jazykového povédomi basnika nebo ctenare té doby. Tim Ize
vysvetliti, Ze vzkriseni stredovékého dila basnického jako fakta esteticky
prozivaného zustava pozadu ve srovnani s prekondavanim archeologického pojeti
stiedovéké produkce vytvarnické.? Jan Cep toto tvrzeni obhajuje v jedné vété za
pouziti metafory. Psal o ¢eském baroku jako o ponorné rece, ktera obcas mizi
Z naseho obzoru pod nenavistnymi ideologickymi imperativy doby, aby necekané
znovu gejzirovité vytryskla.® Musim zdiraznit, e sice v urditém obdobi eské
historie bylo baroko vytésnéno z naSeho vnimani, ale ve 20. stoleti si opét nachazi
cestu do naSeho povédomi, konkrétnéji ve 30. letech 20. stoleti, kdy zacina byt
podrobnéji zkoumano.

Protoze je baroko obdobim méné probadanym a stile nam cCastecné
zakryva své zakouti, stava se pfitazlivym tématem a sviidcem pro naSe literarni
historiky. Jmenujme alesponi pro tuto praci stéZejni autory odbornych literatur,
z jejichz dél jsem méla moznost Gerpat, a témi jsou: Josef Vasica, Véaclav Cerny,
Zdengk Kalista, Roman Jakobson a dalsi.

Jak soudi publikace Ohern baroka, je velmi spekulativni tvrdit, kde vyraz
pro toto kulturni obdobi vznikl, v souvislosti stim ale pfesto vymezuje tii
moznosti. Mohl vzniknout v Portugalsku, nebot’ tu nachazime pojem barocco,
ktery vystihuje perlu nepravidelnych tvarti, nebo ve Spanélsku, kde se stfetavame
S podobnym pojmem, tj. barrueco, vyraz zahrnuje pojem také z oblasti
klenotnictvi. Tteti moZnosti je italsky pojem baroco, ktery znamend piekazku,
hranici. Vime ale jist§, Ze baroko proniklo z Itilie, Francie a Spanélska az
do Cech pocatkem 17. stoleti, konkrétn&ji po bitvé na Bilé hote roku 1620. Oheri
baroka toto vniknuti charakterizuje na zaklad¢ pfirovnani: Baroko vrostlo do nasi

pudy jako — brambory. Ty se k nam dostaly po hladomoru tricetileté valky, pozdéji

! CERNY, V.: Barokni divadlo v Evrope, str. 38.
2 JAKOBSON, R.: Spor duse s télem. O nebezpecném casu smrti, str. 10.
* KRATOCHVIL, A.; KRATOCHVILOVA, S.: Oheii Baroka, str. 5.

10



nez prvni poslové baroka. Brambory vracely Zivotu télo, baroko hojilo dusi.*
Z citaitu muzeme vycist, Zze baroko je Iékem na dusi. Pro tuto dobu je
charakteristicky rozvoj chemie, matematiky, astronomie, geologie, geografie atd.

Barokni divadlo v Evropé konfrontuje clovéka smyslejiciho v renesancnim
duchu s baroknim &lovékem. Cerného pero charakterizuje renesanéniho &lovéka
jako hledace pravdy, ktery se ji vS§emoznymi cestami snazi nalézt, dospét k ni,
osvojit si ji. Naopak barokni ¢lovék sam chce byt pravdou, naprosto se s ni
ztotoznit!

Baroko se prokazuje svymi nejvyraznéjS$imi znaky: ...unesenou
vroucnosti, neklidnym a vasnivym eldanem a vznétem, heroickym patosem,
rozpolcenym paradoxem, a to netoliko snad jen ve svych projevech rdzu
nabozenského, nybrz i tam, kde se vyjadiuje myslenkovymi, spolecenskymi nebo
uméleckymi dily zdanlivée samoucelnymi a rdzu laického.” Prvotnim zajmem
baroka je nabozenstvi, tedy to, co je zaroven tématem bakaldiské prace. Vira
v Boha a strach z vé¢ného zatraceni hraje v literatuie tohoto kulturniho obdobi
hlavni roli. I kdyZ je kiestanstvi roztrzeno na nékolik taboru, stale je Zivotni
jistotou, kterou ¢loveék potiebuje k tomu, aby mél pravidla, podle kterych se ma
fidit. Dal§im hlavnim znakem tohoto literarniho obdobi je znatelny zajem o okoli
¢lovéka, tedy prostfedi, dynamiku a dramaticnost déje. Baroko vyuZziva hojné
protikladd, jako jsou Bih versus ¢lovék, duch a hmota, Zivot v opozici se smrti,
vécnost s doCasnosti.

Jasnym piikladem kontrastu je Bridelovo basnické dilo Co Biih? Clovek?

...Ja nemoc, tys zhojeni,
ja zimnice, tys uzdraveni:
ja hrich, ty odpusteni,
ja nepravost, tys spasem'.6

Baroko ve velké mife utocilo na naSe smysly takovou silou, aby nam je
omracilo. Nechme si vybavit monumentdlni chramy, pro které jsou

charakteristické malby, sochy a jiné. V baroku je znatelné usili puristi o Cisty

* KRATOCHVIL, A.; KRATOCHVILOVA, S.: Oheri baroka, str. 7.
5 CERNY, V.: Barokni divadlo v Evropeé, str. 16.
6 HRABAK, J.: Tisic let ceské poezie, str. 230.
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jazyk. Obdobi sedmnéctého stoleti je dle mého ndzoru nespravné oznaceno jako
nejpokazenéjsi obdobi pro jazykovy cit. Neztotoziiuji se s ndzorem, Ze by bylo
negramotné, Sedivé a bezbarvé. Netvrdim, ze vSechny vzniklé neologismy
V souvislosti se snahou mit Cisty Cesky jazyk jsou vyuzitelné. Na druhé strané se
ale zachovala spousta slov, ktera dodnes vyuzivame. V zadném piipadé
nesouhlasim s pojmem ,,zemno “ jako s charakteristikou barokniho obdobi, spise
bych hovotila o rozvijeni jazyka v dalSich stoletich.

Konec této kapitoly popisuje i konec tohoto kulturniho obdobi, opét se
obratim na knihu pana profesora Cerného a pouZiji jeho vyrok: A nakonec baroko
samo ztratilo ditvéru v sebe a niternou jistotu a viru, zeskeptictélo, ironicky rozum
libertinského deisty rozlozil mystikitv entuziasmus: milostné gesto ziistalo,
odusevnéni z ného vyprchalo. Milostny barokni andilek stal se rozpustilym
amorkem, ani kridélka neodlozil. Baroko se zvrdtilo v rokoko a pedant, necitlivy
kK neviditelnym ,, divodiim srdce, jez rozum nezna* (mluveno zase s Pascalem), T

Kulturni scéna se pro baroko uzavira nastupem vlady Marie Terezie spole¢né

S osvicenskym absolutismem.

"CERNY, V.: Barokni divadlo v Evropé, str. 27.
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3 Motivy smrti

Nez piistoupime K otazce nebe a pekla v Ceském baroku, nejprve Si
musime objasnit, co vstupu do téchto konc€in ptedchazi. Abychom se dostali
k bozimu soudu, do ocistce, pekla nebo nebe, nejprve musime zemfiit. Mohu
obrazné tvrdit, ze smrt v barokni literatuie jde ruku v ruce s Bohem a d’ablem,
stava se pojitkem mezi skuteCnym svétem a nadpfirozenym.

Smrt, jejiz obraz pochazi z antické a zidovské tradice, je jednim
Z nejcastéjsich motiva v barokni literatute. A neni se ¢emu divit! Setkévaji se s ni
lidé kazdy den na kazdém kroku. Boufi totiz tficetileta valka, ruzné povstani
a epidemie. Smrt je nejaktualnéj$im tématem mezi lidmi. Stava se tématem, které
kvali své aktudlnosti az zevSednélo. V baroku dochazi k dvojimu zpracovani
motivu smrti — jednou jako radostného okamziku, protoze c¢loveéka vymani
ze spart bolestného zivota, po druhé jako tragické zkuSenosti, pokud smrt
pokofila blizkou osobu nebo pokud se duse dostava do moci pekla. Lidé si
intenzivnéji uvédomovali, Zze kazdy musi zemfit, nebot’ vSe je stvofeno proto,
aby i zahynulo. Nezalezi na majetku, vuni ¢i dosavadnim Zivotu. Na kazdého ona
ceka.

Nez budeme postupovat dale, je dilezité zminit, jak byla smrt v baroku

literarné ztvarnéna:

3.1  Smrt jako stav

Smrt byla chapéana (a vétSinou ji dodnes chipeme) jako stav, pii némz
duse opousti télo. Naptiklad Milo§ Sladek se ve své publikaci Vitr jest Zivot
cloveka aneb Zivot a smrt v ceské barokni proze také podrobné zabyva smrti.
Pojima ji nejprve abstraktné, nedodava ji Zadného télesna, zddné postavy. V této
fazi popisuje spiSe proces umirani. Vnima ji jako oddéleni duse od téla, jako
okamzik, ve kterem konci moznost lidskych zasluh, ale i mozZnost konani hrichi.
., V tom stavu duse neproménitediné prebyva, v kterém clovek umira.” Clovék az
do poslednich okamzikii svého Zivota miuzZe konat skutky na svou zachranu,

zaroven ale muze i v poslednich okamZicich Zivota zasadné pochybit, a to bez

vvvvv
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¢im vice se obraz poslednich chvil lidského byti v raném novovéku dramatizoval.®
Na zakladé ukazek z baroknich préz a textl nam Sladek ukazuje i druhou moznost

chapani pojmu smrti.

3.2  Smrt jako obraz nezivého jevu

V té samé knize (Vitr jest Zivot clovéka) nalezneme text nazvany
Duchovni teseni vsem lidem stonajicim, téz velebnym P. P. fararum i jinym
spravcum duchovnim, kteriz lidské duse pri poslednim case sobé porucené mivaji,
velmi potirebné a uzitecné, ktery smrt vnima takto: Sumou jak dlouho Zivi jsou,
vSickni se Sstaraji a fresuji, nepozorujice na to, zZe kazdy z nich smrt za pasem
nost, s smrti do loZe se klade, s smrti k stolu se sazi, s smrti chodi a jezdi i coZkoliv
cini. ? Smrt na zakladg ukazky chapu jako n&co, co si kazdy nosi za pasem, uklada
se stim K spanku, je svédkem vseho, co Cloveék déla i nedéla. Je to také urcité
abstraktum, z textu nedokazeme piimo vy¢ist, o co se jedna. S uréitosti ale mohu
fici, Ze to neni ani postava, ani proces umirani.

Smrt vyjadfenou obrazem hromu, ktery udefi kamkoliv, nalezneme
Vv textu Troji chléb nebesky pro lacny lid cesky, od Pisma svatého, sneseni
nabozného, ucitelitv cirkevnich a Otciiv svatych vypiijceny a k nedélnimu
obcerstveni viem milym vlastenciim predstaveny (autorem je Damascen Marek)
knihy Vitr jest Zivot ¢lovékar

Nekteri smrt hromu pripodobnuji, nebo jako hrom bez ohledu jak
do nizkych chalup, tak do vysokych zamkitv a vzneSenych palaciiv pere a tluce,
v§echny rozrazi, drti, rozhazuje i také travi a zapaluje, tak i smrt vSeckno bori,
vSeckny bere, vsudy pere. Neda se zlatohlavnym provazkem chytiti, jako chyceny
byl skrze Judith Holofernes, skrze Esteru Asverus, skrze Dalilu Samson. Nedbd
na pletené vlasy, nevazi sobé narucnice, nausnice, perlové okrasleni, ... 10

Na zéklad¢ ukazky miizeme hovofit o nejfrekventovanéjSim motivu,
ke kterému se vraci pfevazna ¢ast knih a textl, s nimiz jsem pracovala, a tim je

nevybiravost.

8 SLADEK, M.: Vitr jest Zivot ¢lovéka aneb Zivot a smrt v ceské barokni proze, str. 16.
9 SLADEK, M.: Vitr jest Zivot clovéka aneb Zivot a smrt v ceské barokni proze, str. 113.
0 SLADEK, M.: Vitr jest Zivot clovéka aneb Zivot a smrt v ceské barokni proze, 31.
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3.3  Smrt jako postava
Na zaklad¢ ukazek z baroknich proz z knihy Vitr jest Zivot clovéka

muzeme tvrdit, ze smrt ziskdva télo, povahy a vlastnosti, stavd se postavou
ptibéhu. Toto literarni ztvarnéni je v knihach, z kterych jsem Cerpala, nejéastéjsi.

Stane se tak naptiklad v ukdzce od Damascena Marka v Trojim chlebu
nebeském pro lacny lid cesky. Zde je smrt pfirovnavana k rybafi: Z té priciny smrt
rozlicnym vécem od ucenych se prirovnava. Brzo hlavnimu rybari, ktery netoliko
lapa drobné mrenky neb vovesnicky, ale také veliké stiky a lososy, velryby a tem
podobné veliké ryby.'* Opét tu tedy dominuje nevybiravost smrti. Stejné tak je to
V postavé smrti jako hraci kuzelek v tomtéz textu: Jinymi smrt prichdzi na zpusob
zkuseného kuzelniho hrace, ktery kteroukoliv kuzelku budto samotnou, aneb
spojenou beze vsi chyby srazi a nejen toliko na sprostné kuzelky, ale i na krale,
a to nejvice dordzi; tak i smrt netoliko sprosté sedlaky, ale i také vysoce urozené
jondky, vladare a pany kouli svou z mista kuZelnik tohoto svéta vyrdzi. 12 Ukazka
poukazuje na jeden z hlavnich motivl smrti, ze se ze sparti smrti nelze vymanit,
nelze ji v zddném piipadé uniknout. Je nelstupnd, stejné tak jako je nevlidna,
nema pied nikym a ni¢im Zzadny respekt, protoze ona si dokdze vSechny
smrtelniky podmanit.

Utitel narodti, Jan Amos Komensky, ve svém Labyrintu zobrazuje tii
mozné thly pohledu poutnika na postavu smrti.

Prvni smrt Zije ve svét€ plném chaosu, miZzeme hovofit o redlném svete,
kde nikdo neposloucha jeji napominani. Tato smrt byla nejbliz§i mé predstavé
o smrti jako postavé, kterd v rukou tfima kosu a luk, a bezmySlenkovité zabiji
mladé 1 staré. Nelze hovofit o spravedlnosti, spiSe 0 nevybiravosti, o niz jsem se
zminila vySe. Zastupuje zde vyssi moc, kterd je nepiekonatelna. Pro poutnika byla
tato smrt kruta:

,Kde pak ta Smrt tech Sipu tak mnoho bere, Ze se znich nikdy
nevystrili? “ I hledim a spatrim Cisté patrné, Ze ona Zadnych svych Sipu neméla,
nez luk toliko: Sipy pak od lidi brala, kazdy od toho, kterého nim trefiti méla.

A videl sem, Ze lidé sipy takové sami strojili a pripravovali, nékteri je vsetecné

1 SLADEK, M.: Vitr jest Zivot clovéka aneb Zivot a smrt v ceské barokni proze, str. 30.
2 SLADEK, M.: Vitr jest Zivot clovéka aneb Zivot a smrt v ceské barokni proze, str. 30.
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a opovazlive i sami ji vstric nosice: takze ona sotva, co jich zhotovenych videéla,
brdti a do srdce jim vstielovati postacovala.™

Druhd smrt sidlila na hradé, kde se shromazd'ovali lidé, kteii si fikaji
kiestané, ale opravdovymi kiestany nejsou. Mezi jeji povahové rysy nepattila
pouze krutost, ale i hrliza, protoze si libovala ve vymysleni nejhrtiznéjSich forem
sprovazeni ze svéta (napichovani na kordy, skrtila fetézy). Svét, v kterém tato
smrt pobyvala, se mi jevil jako neredlny. Oznacim ho spiSe jako svét, jenz se
odehrava v nitru lidi, kde si kazdy liboval v hiichu. Smrt krutou charakteristikou
kopiruje krutost lidi.

Treti smrt vidél poutnik tésné po té, co ptijal Boha. To jiz, dle mého
nazoru, bylo ve svété porozumeéni, spaseni a miru. Jedna se tu o Cistou postavu,
oblecenou do Kristovych prostéradel. Ke kazdému pfistoupila a sdélila, ze je ¢as
odejit. Ke komu pfisla, pocitil Stésti a pokojn€¢ usnul, tak byl vyvarovan
zakefnému sprovazeni ze svéta lidi.

V Pisnich o poslednich vécech clovéka je smrt také charakterizovana
jako symbol krutosti stejné jako u druhého typu smrti podle Komenského. Kraci
S ohnivymi stfelami, mé pfi sobé 1 kopi, a jejim jedinym cilem je zahubit, dostat
ty, které si vyzada. Autor Pisni popisuje smrt tak, Ze mi na mysl vyvstal obraz
kocky, ktera klidnym a rozvaznym krokem pfistupuje k obéti, ale pak rychlym
skokem zahubi. Smrt je rozhodna, neoblomna, z jeji moci se neda vymanit. Je tu
popisovana jako osoba zuifiva, jakmile dosahne svého, ze svéta odejde.
Je ztélesnovana opét s kosou a kusi. Skok smrti, ktery bychom mohli pfirovnavat
ke koci¢imu skoku, nachazime také v kanciondlu Cesky dekachord. Smrt se
kradmo plizi, a neZ se doty¢ny nada, drzi ho pevné ve své moci. Je stejné jako
u Komenského ztélesnéni hrdosti, krutosti, bojovnosti.

Smrt v Modlitbé clovéka k smrti se chystajictho z roku 1644 pusobila
naopak jako spasitelka, nebot’ ta doprovazi nehfiSné¢ho clovéka ke Kristu,

Spasiteli.

¥ KOMENSKY, J. A.: Labyrint svéta a rdj srdce, str. 33.
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3.3.1 Jaksmrt vypada
Kniha Vitr jest zivot clovéka na zakladé jednoho z baroknich texti

doklada vzhled smrti. Smrt je Skareda, nechezka a kostliva zena. Jakobson v knize
O nebezpecném casu popisuje 1 jeji povahové rysy. Smrt je vyli¢ena jako chodici
osoba, ktera upomina smrtelniky, aby nezapominali na Krista a upinali se k nému
se svymi modlitbami, aby je zprostil jejich vin a prohieskd. Kniha ji
charakterizuje jako zenu, ktera je velmi chytra a jeji zrak je ostry jako ostfiz, vidi
vSechno, je znald vSeho. Jeji netstupnost také hraje velkou roli, protoze nikomu

nic neodpusti, at’ uz je to mlady muz, nebo stara Zena.

3.4 Suma sumarum
Smrt v ceské barokni literatufe vystupuje pievazné jako postava
charakterizovana svou chytrosti, nad niz smrtelnik nemtze vyzrat, svou moci,
kterou smrtelnik neodvrati a kterou si nemuze piivlastnit, svou netstupnosti, svou
nevybiravosti, kterd ji dopomahd k tomu, aby se ji nepfic¢ilo usmrtit mladé lidi,
déti atd.
Naptiklad basen O nebezpecném casu smrti S motivem nevybiravosti
pracuje.
Smrt ma velmi ostra zraky,
vidi jima pod oblaky,
shrabe pysné vsé dvoraky,

v§échny knéZie i vse Zaky.

Smrt notpusti nikomému,
ni starému, ni mlademu,
bohatéemu ni chudému,
. ’ . ’ 14
ni modrému, ni sprostnému.
Nebo také baseni ze sbirky Slavicek rajsky:
Bere moci, zavra odi,

Zadného nevynima;

14 JAKOBSON, R.: Spor duse s telem. O nebezpecném casu smrti, str. 108.

17



Stary, mlady, mocny chudy,
Vesmés vSecky zajimda™

Se stejnym motivem nevybiravosti se setkavame v knize Ceské baroko,
kde v jednom z textd smrt dokonce zavira oCi, aby se svym zrakem nenechala
ovlivnit. Proto umira mlady i stary, chudy i bohaty. Ceské baroko nas upozoriiuje
na znameni smrti, kterymi jsou lebka a hnat, opét se tu setkdvame s motivem
nevybiravosti.

Smrt vétsinou tfima v ruce nastroj, kterym zabiji, jako je naptiklad kosa,
Sipy, luk a jiné zbrang¢.

Pokud se ale pieci jen smrt objevuje jako jev, ktery odlucuje dusi od téla,
muzeme ho brat jako jistou formu zastraseni, nebot’ se vétSinou pouziva pro ty
ptipady, kdy duse mrtvého putuje do pekla. Jestlize je jeho duse v pekle, projevi
se to 1 na télesné schrance. Pokud mrtvy umira v bolestech, s kie¢i v obliceji,
svydésenym pohledem, je to =znadmka toho, Ze jeho duse putuje
do pekla, nebo uz je vystavena pekelnému bésnéni. T¢lo za¢ne ihned nesnesitelné
¢pét a hnit.

V opacném piipadé€, jestlize duSe pfichdzi do nebe, ¢lovék neproziva

krutou smrt, spiSe usina, aby se mohl probudit v kralovstvi nebeském/raji.

15 KALISTA, Z.: Ceské baroko: Studie, texty, poznamky, str. 70.
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4 Motivy nebe v ¢eské barokni literatuie

Jak jsem jiz zminila, pokud ¢lovék pokojné zemfel, byl to ditkaz toho,
ze jeho duse je nyni v nebi a uziva si nebeské slavy. Jak ale toto prostiedi dobova
literatura 1i¢i? Jak si pobozny ¢lovék piedstavoval svoje vstoupeni do kralovstvi
nebeského? To zpracovava kapitola Nebe v ceském baroku a jeho motivy.

Motivy nebe v ¢eském literarnim baroku patii pravem mezi nejcastéjsi
motivy barokni literatury. Dvod je ziejmy, autofi textl chtéji navnadit své
¢tenafe na nebeské kratochvile, aby nehtesili, aby pted sebou méli neustaly obraz
»mista®“ (v knihach a v textech, z kterych jsem cerpala, nikde neni psano, zda se
jedna o misto, nebo stav duse, proto volim uvozovky), kam se mohou dostat,
pokud se hiichti vyvaruji. Pak propuka radost a laska v dusich zemielych, kdy se
bohabojnému a cirkvi zcela oddanému muzi €i Zen¢ dostane té pocty, Ze mohou
vstoupit do nadpozemského Zivota a pobyvat v raji s Bohem. V knize Vitr jest
zZivot cloveka jsem se docetla, Ze v barokni literatufe nebe vystupuje jako
synonymum téchto zminénych pociti.

Charakteristickym motivem pro nebe je, jak konstatuji Pisné
0 poslednich vécech cloveka, ze v nebi neprsi a nesnézi. Duse, které se oddavaji
pocitim vécného blaha, nepotiebuji nic jiného nez mit pii sobé svého Beranka,
tedy JeziSe Krista, spole¢n¢ s Bohem a svatou Matkou. And¢lé s archandély hraji
na loutny, probihaji i kralovské hostiny, pfi nichZ pro jesté spokojen€jsi duse
archandé€lové hraji na loutny. Hostitel Kristus nabada své milé duSe, at’ jedi a piji,
co hrdlo ra¢i.

Mpysli, co jest nejlepsiho
v krmich, tu toho dosti;
hadej, co jest nejsladsiho
v trancich, to piji hosti.
Mezi vsemi
vSak krmémi
jedna jest velmi zdrava:

totiz sam Biih,
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Jjenz dle zasluh
vSem se za pokrm dava.*™®

Nejsladsim pokrmem se tedy stava sdm Buh. Nemyslim si, Ze by tento
citat hovotil pfimo o tom, ze by sdm Biih byl stravou. Vysvétlu;ji si to nasledovné:
Duse, které na Boha pohlédnou, jsou plné sladkého pocitu a neprojevuji se u nich
zadné fyziologické potfeby. Pohledem na svého Péana jsou syté a blazené
spokojené.

Jaké je cesta do nebe? V jedné kapitole Vécného pekelného Zalare se
popisuje, jak pro jednoho muze ptisel Benedikt a vzal ho s sebou do nebe, $li
po schodech, kde na kazdém schodé¢ byl cert, ktery ho rizné trapil, busil do n¢j,
Skrabal, strkal atd. Pak ale pfeci vysli az do nebe. Co ale v nebi najdeme? Cim nas

samo nebe uvita? To prozradi dalsi podkapitoly.

4.1 Motiv nebeské brany
Vstupem do nebe je nebeskd brana. Pisné o poslednich vécech cloveka
li¢i branu jako krasny skvost posazeny perlami, jez ma na starost Petr ,,klicnik*.
Tato kniha hovofi o dvanacti branach z dvanacti stran, a pokud vstoupite, uvidite
mésto celé ze zlata a perel. Méstu nedominuje ani slunce, ani mésic. Sluncem
a mésicem je tu svata trojice, ktera sedi na smaragdovém trinu, k nimz vzhlizeji
,obyvatelé* mésta.
Neni v tom mésté Zadného
slunce, hvezd ni mésice:
Beranek jest svetlo jeho
a nejjasnéjsi svice.r
Naproti tomu text S. F. Nachodského, Sancta curiositas, v knize Vitr jest
Zivot ¢lovéka hovoii o nebeské brang trochu jinak. Nestaci, aby Petr oteviel branu,

jak to bylo v predeslé ukazce. Kdyz hlavni predstavitel stal pfed branou, vzal

18 pisné o ctyfech poslednich vécech clovéka: Ed. J. Vachal, str. 34.
Y7 Pisné o ctyfech poslednich vécech clovéka: Ed. J. Vachal, str. 32.
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kalich spaseni a poc¢al vzyvat Boha. Vem kalich trpkosti, ta trpkost obmékci jeji

. . 18
brany a zavory.

4.2 Motiv raje
hovoii o dvou rdjich pozemském a zemi blahobytu. R4j se klasifikuje podle své

lokace.

4.2.1 Motiv pozemského raje

O pozemském réji vypravi pouze zminéna kniha 0 Poslednich vécech
clovéka, jind o tomto raji nevypravi. Co si piedstavit pod pojmem pozemsky rdj?

Z pravidla byl tento pozemsky rdj vykladan jako misto lezici kdesi
na vychode a pro mnoho prekazek nedostupné normdlnim smrtelnikium. Trini
na vrcholu hory tak vysoké, Ze pretrvala i potopu svéta. Nekdy je raj dokonce
umistovan do prostoru mezi nebem a zemi, totiz do mésicni sféry. 19 Pozemsky raj
je tedy misto na zemi, kam se dostava duse po smrti. Smrtelnik pozemsky raj

navSstivit nemuze.

4.2.2 Motiv zemé blahobytu

Naopak zemé& blahobytu, kterou zndme pod pojmem rdj, patii mezi
nejfrekventovangj§i zpracovani raje. Tento namét je zahrnut pod tématem
tzv. poslednich véci ¢lovéka, proto se objevuje i v Poslednich vécech clovéka.
Jak autor této knihy nejkrasnéjsi cast byti popisuje? Vzhledem k tomu, ze se raj
stava nejvytouzenéj$i urovni byti, kam se kazdy smrtelnik touzi dostat, je
vykreslen barvité, svéze, je plny hudby, zvitat a Cistoty. Pro dusi se totiz stava

nejvyssi urovni blahobytu, nebot’ duse dostava vse, po cem zatouzi.

¥ SLADEK, M.: Vitr Jjest zivot ¢loveka aneb Zivot a smrt v Ceské barokni proze, str. 39.
19 DINZELBACHER, P.: Posledni véci ¢lovéka: nebe, peklo, ocistec ve stiedoveku, str. 53.
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Ceské baroko popisuje raj vtextu Piseii o jednom mladenci jménem

Theofilovi takto:

Dost dlouho na ném
S pospichanim jel,
Az jest s tim koném
Radostné prijel

Na pole prekrasné,
Na ném kvitecko,

Jasné slunécko

Stkvélo jest prejasné.

Ptactvo tu bylo
Neuslechtilé,
Kteréz zpivalo
Libezne, mile,

Az srdce plesalo:

Potom pak prijel

K meéstu krasnemu,

Z zlata a perel
Vystavenému,

Z kameni drahého
Cesta jest byla,

Kterd mérila do mésta

svatého.

Prijel jest k brané
Velmi veliké,
Kdez anjel Pané
Ihned té chvile

V cestu jemu vysel:

Milo slySeti On, z5edsi doli,

Bylo, videti, S anjelem spolu

Coz tam prokvitalo Pred mestem pésky
Sel.®

Tato ukazka je anonym z konce sedmnactého stoleti, ktery pracuje (stejné
tak jako ostatni barokni texty zpracovavajici tematiku raje) s motivy zlata, perel,

ptaku a jinych neustale se opakujicich motivii souvisejicich se vzhledem réje.

4.2.2.1 Motiv rije jako zemé, ktera slouzi dusim neposkvrnénym hrichy

R4j je velmi plodnou zemi a tém, ktefi zde Ziji, je naservirovano vse, aniz
vynalozili jakéhokoli Usili. Nejsou nuceni délat obyéejné véci, jez smrtelnik
na zemi ¢ini. Napfiiklad se duSim serviruje libové maso, aby se netrapili Slachami.
Z toho divodu bylo ve stitedoveku namisté charakterizovat raj pouzitim dnesniho

jiz zazitého frazému peceni holubi litaji primo do huby. Nikdo totiz nemusi

O KALISTA, Z.: Ceské baroko: Studie, texty, poznamky, str. 112.
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pracovat, vSichni ziji spokojené. Neni divu, Ze autor Poslednich véci ¢loveka ji

ree
1

nazyva utopickou zemi, ale také ,,dobrou zemi®, ktera lezi daleko od pozemského
svéta.

Zvitata maji krotkou povahu, ryby dokonce sami pfichazi k lidem na sous,
zaroven vrdji neexistuji z&dni Skadci, kteti by znepfijemiiovali pobyt

Vv

V nejkrasnéj$im posmrtném byti. VSe je zafizeno pro pohodlnost ,,obcanti raje*.

4.2.2.2 Motiv ¢asu

Cas v raji neutika tak jako ¢as pozemsky, na zaklad® textd, které jsem
méla k dispozici, mohu soudit, Ze v raji ¢as neexistuje. Mé tvrzeni doklada text
z Ceského literarniho baroka, a to Priklad o radosti vécného Zivota, V kterém
hlavni ulohu sehraji mnich a ptacek. Ptacek vyvede mnicha z klastera pfimo
do raje. Pfijde mu, Ze v zemi blahobytu pobyl pouze par hodin, ve skute¢nosti tam
stravil mnoho let. V raji se ¢as tedy zastavi, pficemz Cas na zemi dale pokracuje.
Kdyz se mnich vrati zpét na zem, nikdo ho uz nepoznava a on také nikoho
nepoznava.

1 sel primo do klastera,
mnéje, ze v ném bydlil véera.
Zatim jiz davno zemrell,
jenz s nim v kldstere bydleli,
a mnoho bylo zménéno,
zkaZeno neb obnoveno.
I divil se velmi tomu,
predce viak pospichal domii,
a zazvoniv, chtel tam vjiti.
Vratny ho nechtél pustiti,
ptaje se, odkud by prisel.
Rekl on: ,, Z jitra sem vysel
do haje tu vyrostlého
a po chvilce jdu zas z ného.

Tot mu se pak divno zdalo
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a rmoutilo ho nemdlo,
Ze nebyl tomu vratnému

e 21
zndmy, ani vratny jemu.

4.2.2.3 Motiv rije jako d’abelského mameni

V Poslednich vecech cloveka se ale setkdvame 1 s tou myslenkou, ze se
Vv r4ji objevuji d’abelskd méameni, a to v tomto pfipadé: V réji, se vSemi vyse
zminénymi ekvivalenty, stoji hrad cely zkfistadlu a médi, v némz probihaji
hostiny a v kterém vladne svatd trojice. Vede k nému vysuty most. Ve velkém
salu stoji obrovska postel plna hedvabi. VSemi kouty hradu a ulicemi mésta
proudi svétlo. U hradu samoziejmé nechybi ani prenadherné zahrady, kde jsou
plné stoly jidla a piti, a zdzraéné studanky, stromy se zpévavymi ptaky a jiné.
Svétec, ktery se prochazi mistnostmi hradu a zahradami, prozie, Ze to takto
nastrazil d’dbel, a odchazi. Jen co procitl z mdmeni pekelné¢ho, objevuje se cely
shluk bytosti se zvifecimi ¢astmi téla, které Vv rukou tfimaji luky a Sipy. Tyto
bytosti byly potrestany Bohem tim, ze nesmély na Boha spatfit, ale také tim, ze
musely setrvat jako ohavy. Ohavami jsou ti and¢lé, kteti se neuméli rozhodnout,
pii kom budou zlstavat. Zda pti padlém andélu Luciferovi, anebo pii Bohu. V této

knize se uréitym zplisobem srovnava raj s pekelnym vabenim.

4.3  Motiv Boha

Biih je v barokni literatufe nejvice opévovand postava. Pro¢ se autofi
Kk této postaveé neustale uchyluji? Pro¢ je toto téma tak aktualni? Odpoveéd je
jasna. Nebot’ barokem proplula vina boji a nepokoji. Hlavni a nejvyznamné;jsi
vlnou byla tficetileta valka, ktera probihala v letech 1618-1648, dalsi viny
propukly rolnickymi povstanimi v letech 1631-1632, 1672 a 1775. Text otiStény
v Ceském baroku pravi: ,,Clovek se chee ve svém zmatku zachytiti se primo, rekl

bych, ruky bozi, postihnouti néjak onoho mocného reditele osudu lidskych, ktery

21 VASICA, J.: Ceské literdrni baroko, str. 48.
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nevyzpytatelnymi cestami vede cely ten prudky spad udalosti okolo ného, opriti se
o néj.% Cokoliv, co se stane, to je vile Bozi, svét je odrazem Boha. %

Z cistého strachu se lidé svymi modlitbami, legendami a dalSimi texty
upinaji k Bohu. Maji obrovsky strach z vécného =zatraceni. Lidé netusi, kdy
zemriou, ackoliv jim je smrt neustale v patach. Opévuji Boha, aby nebylo pozdé¢.
Mohu ho pfirovnat ke stéblu Bozi travy, po kterém se hiiSnici pfimo sépou.
Obraceji se k nému dobii i zli. Neni tu pouze strach, ale také touha se s Nim
shledat. Smrti se nemusi bat ten, kdo byl po cely zivot Spravnym kiestanem,
protoze vi, Ze za chvili bude nablizku Bohu.

Takova dominantni postava, jako je Bih, nema pouze jedno oznaceni, ale
muzeme se setkat s dalSimi pojmy jako Stvofitel, Pan, Pan Buh, Blh, Bih
milosrdenstvi, Bith vselikého potéSeni, Panovnik Hospodin, Duch. V Ceském

baroku Buih ziskava dalsi pojmenovani: Miij mily Bih, mtj Spasitel.

4.3.1 Motiv srovnavani Boha s ¢lovékem:

Vse, co bylo dobré, co bylo vsouladu snabozenskym dogmatem
a nebylo proti piikazani, pochazelo od Boha. Spatné skutky, vlastnosti a povaha
se rodily ¢isté jen v ¢loveéku.
Také Bedftich Bridel stavi Boha do kontrastu s ¢lovékem, piicemz Biih je
znamenim cistoty a dobra, ¢lovék naopak ztélesiiuje Spatnost.
Ja jsem bida neresti,
chudoba, samé Zebrani:
tys poklad, pouhé stésti,
v§eho dobrého oplejvani;
tys puvod vseho dobrého,
tys poklad velmi podivny.

Ja koren vseho zlého,

mrzky, nestaly, pochybny...

22 KALISTA, Z.: Ceské baroko: Studie, texty, poznamky, str. 11.
2 KALISTA, Z.: Ceské baroko: Studie, texty, poznamky, str. 11.
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Ja kvileni, bublani,
tys zpév, zvuk, pekné varhany,
touzeni, narikani,
pronikas na vsecky strany,
tys svétlem, ja temnosti,
ja blato, a tys cistota;
tys milost, ja tesknosti,

tys bezpecnost, a ja psota.

Ty jsi sladkost, a ja jed,
tys lahodny, ja kysely,
Jja zluc, horkost, a tys med,
ja smutny, a tys vesely:
ja nemoc, tys zhojeni,
ja zimnice, tys uzdraveni:
ja hrich, ty odpusteéni,

., , 24
Jja nepravost, tys spaseni.

4.3.2 Motiv Boha jako pritele

V Labyrintu Biih vystupuje také jako pfitel a nabada poutnika, aby hledal
utéchu v chramu Bozim, ktery je alegorii na srdce poutnika. MiZeme tvrdit,
ze Nejvyssi je milovan poutnikem, nebot’ Bih je v poutnikové srdci zakofenén.
Pokud si Boha v srdci poutnik uchova, potka ho v nebi §tésti takové, které na zemi
nikdy nenalezne. Pan naSeptava hlavnimu predstaviteli Labyrintu, tedy
poutnikovi, ze od vécnosti patii jen jemu — Bohu. Pan mu sdéli, ze ho vedl
nesnazemi ve sveété, aby ho k sobé vice pfipoutal, aby poutnik poznal zlo a
zaroven aby si vazil dobra. Bih mu nabizi spole¢né Ziti, jedin€ tak pociti poutnik
rozkos, to je pravé bohatstvi.

Poutnik lichoti Bohu, dékuje mu, Ze mu otevira oci pied svétem, ktery je

plny marnosti. Diivéfuje Bohu jako svym smyslim, cely se mu odda. A¢ ste mi

24 HRABAK, J.: Tisic let ceské poezie I, str. 229-230.
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usta sevreli a oci zastreli, verim vSak svému Bohu, Ze mi rozumu a mysli
nesvdze.”® Ten, kdo se drzi Boha, je nej$tastn&jsim lovékem, nebot’ On nedovoli,
aby duse pravého kiest'ana padla do moci pekla.

V Labyrintu svéta a rdji srdce je Buih popisovan o¢ima poutnika, ktery se
dostava do mistnosti, kde jsou polamané zebtiky, rozmetané provazy atd. Tam Ho
poprvé spatii, nejprve uvidi zaf, jez Pana doprovazi. Bih vypadéd jako Clovek,
nejde z n¢ho hriiza, naopak. Je vlidny a ochotny. Obejme poutnika a polibi ho.
Pan mu dodéva pocit $tésti a blazenosti.

Nebo kde Biih jest, tu nebe; kde nebe, tu radost vécna, kde radost vécna,
tu clovek nevi, ceho vic Zadati. Stin jest, Zert, smich vSelika svéta radost proti
radosti této: jenze toho nevim, jakymi slovy vymluviti aneb navrci. Vidél sem,
videl, videl a poznal, Ze Boha s nebeskymi jeho poklady v sobé miti slavnéjsiho
cosi jest, nezli aby ktomu vSeho svéta slava, pracht, blesk prirovndn byti;
radostnéjsiho, nezli aby tomu vsecken svét co ujiti neb pridati; vétsiho a vyssiho,

nezli aby vsecken svet to chopiti neb obsdahnouti mohl. 2

4.3.3 Motiv Boha jako otrokare a pana

Na druhou stranu se hlavni postava v Labyrintu stava otrokem Boha:

Nevysels na svet, kdys chtél, nepujdes také z ného, kdy chtiti budes, ale
md to Fidi prozietelnost. Protoz ty hled, aby dobre Ziv byl, a ja hledéti budu,
pokud Ziv byti mas. Ziv sprostné a upiimné kmé vili, a ja tobé k vili budu
lékarem tvym; nybrz ja budu Zivotem tvym a dlouhovékosti dnii tvych. Sic beze
mne i lékarstvi jedem jest; kdyz ja porucim, i jed lékarstvim byti musi. Protoz jen
mné Zivot svij a zdravi své poruc, sim o to naprosto pokoje maje.”’ Bude
provazen jesté¢ ruznymi zkouskami, bude ho pokouset d’abel, ale kdyZz vSechny
pekelné piekazky zdola, bude si moci uzivat slavy vedle svého Pana. Jan Amos
Komensky v Labyrintu charakterizuje Boha jako nékoho, koho by se m¢l kazdy

bat a mél by poslouchat jeho ptikazani.

2 KOMENSKY, J. A.: Labyrint svéta a rdj srdce, str. 21.
% KOMENSKY, J. A.: Labyrint svéta a rdj srdce, str. 188.
2’ KOMENSKY, J. A.: Labyrint svéta a rdj srdce, str. 159.

27



V Labyrintu jsem narazila i na zvlastni metaforu, kterd ma zastupovat
Boha. V kapitole o kiestanstvi se zobrazuje svét jako hodiny, které se skladaji
z riznych malych dilkti a soucastek, uprostied je nejvétsi kolo, které pohani celé
hodiny, soudim, Ze je to Buih, nebot’ pravé s nim ma kolo totozné vlastnost — nikdo
ho nevidi, pfesto organizuje svét. Jeho pracovni néaplni je posvécovat Bozim
slovem, utvrzovat viru, probouzet k modleni, schvalovat dobré skutky, snazi se
ocistit smrtelniky od necistych skutkd.

Co Biih? Clovék? piimo vnucuje, aby se ¢lovék primkl k Bohu, nebot
smrtelnik musi byt vdé€en za svét okolo sebe, ktery byl zalozen Stvofitelem. Bih
nevystupuje pouze jak pan, ale také jako tiskaf, pisaf, malif, bez n¢hoZ by nebylo
uméni, knih, hudby.

K Bohu ¢lovék muze ptimknout skrz knéze, v jednom z texti knihy Maly
svet jest clovek Buh pravi knézi: Kdo vds se dotyka, mé se dotykd, a kdo se vas
dotyka, dotyka se retedlnice oka mého. To jest tak mnoho, jako by rekl: Kdo vas

, v ’ ’ ’ v r 28
cti, mé cti, kdo vas necti, mé necti.

4.3.4 Rozhodovani jinych postav o nanebevzeti — motiv zastupce
Boha

Kniha Vitr jest zZivot cloveka otiskla text Zrcadlo krestanského Zivota
a blahoslaveného skonceni. Z Pisem svatych a jinych rozlicnych autoru
ku potéseni vérnych Cechii, zvldsté exulantii zarmoucenych, a ku pamdtce
dvojctihodného a uceného muzZe pana mistra Vaclava Melissea Lounského
od Tobiase Adalberta Vodnanského. Tento text vypovidd, Ze o nanebevzeti
rozhodl Martin Luther, kdyz navstivil wittemberského:

Promluvil k nému, rad-li by umiel. Odpovedel: Ba, velmi rad. Zase
otazal se ho: Co prineses Bohu, ponévadz jsi veliky hrisnik? Odpovedeél: Prinesu
Bohu srdce zkrousené a ponizené a skropené drahou krvi Syna jeho, Pana mého
W29

milého Jezise Krista. Rekl Luter: Jdiz v pokoji, budes Bohu vzdacnym hostem.

Martin Luther se v ukazce stava zastupcem Boha, ktery rozhoduje o nanebevzeti.

8 SLADEK, M.: Maly svét jest clovék, str. 56.
2 SLADEK, M.: Vitr jest Zivot ¢lovéka aneb Zivot a smrt v ¢eské barokni préze, str. 150.
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4.3.5 Motiv Boha jako jedné postavy
Dovoluji si ukézku ze Steyerova Kanciondlu ceského, kde se Steyer
zminuje o Bohu, ktery je zastoupen jednou osobou.
Necht jsem v mori vsech ouzkosti,
V bide, nouzi a Zalosti,
Boha mého se nespustim,
Privalte se na mne viny,
Vselikych zlych prihod plny,
Od nadeje neupustim.......
O Boze, mé potésent,
Meé utocisté v souzeni,
Rac mne sam opatrovati!
Po mori svétskych ouzkosti
Rac vétrickem tvé milosti
Lod’ mou na rajsky breh hnati 130
Stejné tak &ini i Jan Amos Komensky ve svém Labyrintu. Bih neni ani
v jednom z téchto textu specifikovan, zda se jedna o Ducha Svatého, o Krista atd.

Naklada se pouze s vyrazem Bih.

4.3.6 Motiv Svaté trojice vystupujici jako Biih
Pojem Buh v Slavicku rajském obsahuje tii postavy, a to Svatou trojici.
Vy krasni Serafinové
Vy rychli Cherubinove,
Bleskem ohnivym odeni
A (k) bozské chvdle stvoreni,
Stemujte kK mé harfé hlasy,
Pridejte mé pisni krasy
O Bohu, velikém panu,

Trojimu a jedinému.

% KALISTA, Z.: Ceské baroko: Studie, texty, pozndmky, str. 64.
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S nimi spojme pisen nasi,
Az se zvuk do nebe vnasi,
Bohu Otci,

Tez i Synu milému,

Duchu svatéemu.

Vsak jsou sice tii osoby
A jest jeden Biith ozdoby,
Jedna moc a jedna sila,
Jak jest od pocatku byla.
Jedno panstvi jedné viile
Jak na nebi, tak zde dole,
Otec jest sam Biih a ve vSem,
Syn jest podobny Biith ovsem,
Biih jest téz rovny Duch svaty,
Vsak, co se tejka podstaty,
Pochvalen bud’ Biih jediny,
Biih zastupu

Neskonceny!

O, zlaté vody pramenné
A trikrat Stastny plamene,
Svlazuj srdce, jezto prahnou,
Zapal srdce, jesto stydnou!
Chvala bud’ svaté Trojici,
Jednomu Bohu, majict
Chvalu, cest, dikitv ¢inéni
Vzdavejme vsechno stvoreni!
Otce, Synu, Duse svaty,
Nikdy v bytu nepocaty,
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Bud’ tehdy ode vsech chvalen

. G 31
Az na veky vekiv! Amen.

4.3.7 Svaty Duch oznacen jako Biih:

Biih je v textu Mot&Sického v knize Ceské baroko piimo oznaden jako
Svaty Duse (Svaty Duch):
0, prijd’ k nam, Svaty Duse,
a naplniz srdce nase
dary svymi a milosti,
potésenim a radosti!

Halleluja, Halleluja, Halleluja.

Ty jsi Bith pravy a vécny,
V bytnosti své nekonecny,
vSeho dobrého piisobce,
nebe, zemé mocny tvorce.

Halleluja, Halleluja, Halleluja.*

4.3.8 Motiv Bozi ruky

Jednim z dominantnich motivii je ruka Bozi, ktera vede k dobrym
skutktim, svadi na spravnou cestu, ale dokaze i trestat za Spatné chovani.

Ruka Pané dotknula se mne, ruka, ktera mé vedla k dobrému, ta mé
tresta za zlé, ruka, ktera me vytahla z propasti, ta mé prenaramné pokutuje
V ocistci, ruka, kterda za mé na dreve krize pribita byla, ta mé na ohnivy kiiz
pribila, ruka, kterda me od nepratelitv zacastéj vysvobodila, ta mne na c¢as dabliim

V moc pripustila, LB

3L KALISTA, Z.: Ceské baroko: Studie, texty, pozndmky, str. 64—65.
2 KALISTA, Z.: Ceské baroko: Studie, texty, pozndmky, str. 93.
% SLADEK, M.: Vitr jest Zivot clovéka aneb Zivot a smrt v ceské barokni proze, str. 45.
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Jeji vlastnosti byva i krutost: Hrozna je rdana, kterou cini ruka Bozska,
az dovniti pronikd, nebot’ nechava dusi propadnout ogistci za tim G&elem, aby se
duSe napravila. Na druhou stranu je i ochranitelska, pfi¢emz dusi vyvaruje
z raznych pasti, které stroji sam zivot. Tato charakteristika Bozi ruky je Cerpana
z knihy Vitr jest zivot cloveka. Bozi ruka, ktera tresta, je zpracovana i v Pisnich
o poslednich vécech cloveka:

Neni oudu jedinkého,
jenz by své nemeél muky:
musi kazdy skutku svého

pomstu vzit z BoZi ruky. 3

4.3.9 Sluhové Boha: Andél

Andél v Labyrintu svéta a rdji srdce je popisovan klasicky, jak zname.
Krasna bytost stiezici ¢loveéka, aby nepropadl moci d’dbla, aby se vyvaroval
ne§tastnym pithodam a zlym lidem. Clovék pied nimi nic neskryje, nebot’ and&lé
hledi do tvare Boha, kterd jim vSe prozradi. Komensky hovoii aZ o milionech
andélu, kteti podle autorovy charakteristiky pisobi jako otroci (O lecéem
napovida fakt, ze and¢l v fectiné znamenal posel, v latiné vyssi duch.), jejichz
panem je Buh, ktery porouci. Nemohou ovlivnit, jestli se duse dostane z ocistce,
nebo z pekla, protoze jsou pod Bozi moci. Nejsou v§emohouci, ani v§evédouci,
toto privilegium ma pouze jejich Pan. 7 i malo pomoci mohou, protoze rovné pod
bozi moci jsou jako my. Aniz jsou dostatecni, protoze vSevédouci a vSemohouct
nejsou.36 Stejné tak je to s and€ly na stran¢ zla.

Andél musi uposlechnout rozkazu a musi splnit to, kvili ¢emu byl
na zem poslan. Naplni prace andéla nejlépe podlozim na citatu:

A ja hlede, co s nimi dale bude, spatril sem, Ze anjelé podlé Boziho
poruceni kazdému misto obhlidli, kde by pokojicek sviij a odpocinuti miti mél télo
jeho: kamz kdyz od pratel neb nepratel, neb anjelit samych viozeno bylo, ostithali

hrobu, aby tela svatych v pokoji pred Satanem chovana byla, a ani nejmensi

% SLADEK, M.: Vitr jest Zivot ¢lovéka aneb Zivot a smrt v ceské barokni proze, str. 57.
% Pisné o ctyfech poslednich vécech clovéka: Ed. J. Vachal, str. 26.
% KALISTA, Z.: Ceské baroko: Studie, texty, pozndmky, str. 131.
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prasek z nich se neztratil. Jini zatim anjelé, dusi pojmouc, nesli zhiru v blesku
a plesani divném: kamz kdyz sem za nimi zrakem viry pronikl, spatril sem slavu
nevypravitedlnou.*’

Autor Poslednich veci cloveka konstatuje, ze ptimy vystup duse do nebe
neni tradici, neni tedy skoro mozny. Tradici a dogmatem totiz bylo, Zze duSe
nejprve putuji do oCistce. Vyjimka plati u svétct, ktefi zili v souladu s ptikazanim.
Ti pak mohou vystoupit pfimo do nebe. Pokud je duSe v ocistci a Blih pfistoupi
na piichod duse do kralovstvi nebeského, tzv. raje, svou Cast prace tu plni prave
and¢lé. Ale to pouze za té podminky, ze si duSe splati v oCistci dluh, nebo si
odpyka trest. V Pisnich o poslednich vécech clovéka and€lé probouzeji umrlce,
ktefi se maji dostavit k poslednim soudu. I u Boziho soudu plni andélé svou
funkei, vystupuji totiz jako Zalujici spole¢né s d’ably a svédomim mrtvého.

Historia o Zivotu doktora Jana Fausta and¢ly Clenila:

...takovi andeélove slouli Hierarchie, a téch bylo tri, jmenovité serafin,
cherubin a trun andélsky. Prvni/ kniZe andéliiv spravoval a spravuje ourad
andelsky. Druhy opatroval, spravoval a ochranoval lidi. A treti branil ndm
dablim, ze nad lidmi moci své provésti jsme nemohli a nemiizeme, a tak ta kniZata
slovou knizata andélska a mocna. Také se jmenuji andélové velkych diviiv
a zazrakiiv, zvéstovatelé znamenitych veci, andelové a ochranitelové lidského
pokoleni. Tak také i Luciper, pan muj, jeden z krasnych archandélitv byl a sloul
Rafel, jini pak Gabriel a Michal. A tak o mém panu Luciperovi tuto kratkou
zprdvu méj.® And&lé jsou tedy v Historii rozfazeni do riznych kast, podle jejich
naplné prace.

Co se tyce vzhledu, v zadné z knih, s kterymi jsem pracovala, nebyla
popsana télesnd schranka, jediné, co nam tyto barokni texty napovi, je obecny

fakt, a to jejich krésa.

" KOMENSKY, J. A.: Labyrint svéta a rdj srdce, str. 193.
8 Historia o Zivotu doktora Jana Fausta. Ed. J. Kolar, str. 42-3.
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4.3.10 Hr¥ichy proti kiest'anské cirkvi, zarovei proti prikazini Boha:

Obzerstvi, Lakota, Lichva, Chlipnost, Pycha, Ukrutenstvi, Lenost jsou
smrtelnych hiichd je zahrnuto pod jednoslovnym pojmem SALIGIA. Tento vyraz
je utvofen z pocateénych pismen sedmi smrtelnych hiichi. Jedna se ale
0 pocatecni pismena z pivodnich latinskych vyrazi: Superbia, Avaritia, Luxoria,
Invidia, Gula, Ira, Acedia.

Jeden Ze jest podoben k Ozralstvi, ale Ze slove Rous aneb Veselost, druhy
podobny k Lakomstvi, ale Ze slove Hospodadrstvi (Setrnost), tieti podobny
k Lichve, ale ze slove Ourok, ctvrty k Chlipnosti, ale zZe mu rikaji Milost; paty ku
Pyse, ale Ze se jmenuje Vaznosti; Sesty k Ukrutenstvi, ale zZe slove Prisnost; sedmy
kK Lenosti, ale Ze ma jméno Dobromyslnost etc. 39

Historia o zivotu doktora Jana Fausta povazuje za nejvétsi hiich
kouzelnictvi. Pokud c¢loveék propadne carodéjnictvi, sam se tak pripravuje
o bozskou milost, o pfizeit Boha, nebot odmitd jeho dar, kterym je rozum.
Podrobuje se naopak d’ablu, kterému timto vyznavacstvim pochlebuje.

Pod moc pekla spada i ta duSe, ktera holdovala télesné lasce,
alkoholismu, hyfenim penéz, lichvafeni. Proti piikazani také hiesi lakomci,
rouhaci atd. Jednim z hiicht je i fici, ze peklo neexistuje, takovy cloveék pry
pozna, co peklo obnasi. Kapitola Pekelnd muka seznamuje, jakd je sankce za

nedodrZeni ptikazani.

% KOMENSKY, J. A.: Labyrint svéta a rdj srdce, str. 138.
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5 Motivy, které nepatri ani do nebe ani do pekla

5.1 Motiv ocistce

Motiv oclistce jsem cilené nezaradila do tématu nebe, ani do tématu
pekla, nebot’ z knih, z kterych jsem cerpala, nelze vycist jeho lokaci. Vime jiste,
ze ocistec neni soucasti nebe, protoze nebe je znamenim Cistoty, tudiz by
nestrpélo, aby na jeho uzemi bylo cokoliv necistého. Kdybychom se drzeli této
teorie, mohl by byt ocistec spojen s peklem. To ale neni nijak podlozeno
dobovymi texty, nebo ne dostateén¢, abychom se utvrdili v jednotném nézoru.
O jeho lokaci tedy mizeme dale vést spory.

Zajimavosti je, Ze ocistec, na rozdil od nebe a pekla, nem¢l biblicky
zédklad. Do naseho povédomi se dostal az koncem 12. stoleti, kdy toto misto bylo
zpracovavano z ruznych legend, a jeho cesta se zavrsila tim, Ze se stalo urcitym

dogmatem.

5.1.1 Co je oclistec

Ocistec chapany jako tmavy, bolestny, hluboky domov trapenych dusi,
které¢ jsou trestany za to, Ze nejsou hodné toho, aby Kristus kvili takovym
vykupoval krev. Ti, ktefi jsou v ocCistci, pykaji za malé htichy, které nebyly
odpustény. Ocistec je charakterizovan jako podzemni jeskyné&, nejhorsi Zalat. Jako
zalat ocistec charakterizuje kniha Zlaty nebeklic v kapitole O straslivych mukdach
pekelnych, ktery je determinovan privlastkem "ohnivy". (Zde je podstatny rozdil,
nebot’ vé¢ny pekelny zalat je synonymem pro peklo.) V této kapitole je ocistec
pfipodobnén k jeskyni pod zemi, kterd lezi nedaleko pekla. V té samé knize
v kapitole O jednom Mnichu z Engellandu, ktery tri dni v duchu ocistce uveden
byl a straslive véci videél byl o€istec ptirovnan k straslivému raji.

Ocistec dle nactené pramenné literatury chapu (metaforicky) jako most,
ke kterému mohou na piikaz Boha doletét andélé a vysvobodit dusi z ocistce,
nebo naopak si hiiSnika odvedou pekelnici. Duse v ocistci ¢ekaji, dokud je dobro

nespasi, nebo zlo nezatrati.
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5.1.2 Odcistcova muka

O mukach, ktera se zazivaji v odlistci, vypravi kapitoly ze Zlatého
nebeklice, a to O straslivych mukdch pekelnych a O jednom Mnichu z Engellandu,
ktery tri dni v duchu do ocistce uveden byl a straslivé veci videl: Vypravéji, ze i to
nejmensi muceni v o€istci je vetsi nez nejvetsi trapeni na zemi. Jedna minuta
Vv ocistci se rovna jednomu Zivotu plného bolesti a trapeni na zemi.

Charakteristickym rysem pro ocistec je ohen, ktery Cisti duSe zemfielych
od nefadu a Spatnosti. Jak jiz samotny nazev vypovida, oCistec slouzi k ocisté,
za tim Gcelem pouziva ohen.

Posledni veci ¢loveka nas seznamuji s nazorem Paula Wanna, ktery tvrdi,
ze kdybychom vSechny tresty, mucici praktiky, trapeni a bolesti srovnali
s trestem, jenz praktikuje o¢istec, méli bychom si téchto pozemskych bolesti vice
vazit. Trapeni podle této knihy muze skoncit. Kazdého odsouzeného totiz muize
vysvobodit modlitba, almuzna nebo mse slozend za jeho dusi. Pokud se tak
nestane, existence dle této knihy je stejné¢ docasna, nebot’ trva do soudného dne.

Spekulativni ziistava, kdy soudny den nastane.

5.1.3 Casti otistce

Ocistec se Vv kapitole Vitr jest Zivot ¢lovéka déli podle stavu dusi:

V' sedmerym stavu jsou duse v ocistci postavené, v prvnim stavu se
vynachazeji duse ode vsech opustené, v druhym duse, jenz nyni prisly do ocistce,
V tretim duse, jenz dlouhy cas v ocistci se trapi, v ctvrtym duse, jenz nejdéleji maji
byti v ocistci zdrzané, v patym duse, jenZ nejspis maji byti vysvobozené, v Sestym
dusSe, jenz s nejvetsimi muky jsou trestané, v sedmym duse, které k Rodicce Bozi
byly pobozné.*® (Kolman Hendl, Trojndsobni dusicek v ocistci béda skrze troji
O vradost vécnou obraceno, to jest Kazani za mrtvé bratry a sestry velebného
bratrstva u svatého Ducha)

Zlaty nebekli¢ v kapitole O jednom Mnichu z Engellandu, ktery tri dni

V duchu ocistce uveden byl a straslivé veci videl klasifikuje oCistec na tfi Casti:

O SLADEK, M.: Vitr jest Zivot clovéka aneb Zivot a smrt v ceské barokni proze, str. 58.
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Oblast straslivého raje, kde jsou odsouzenci od Cervli hryzani takovym
zpusobem, ze Cervi odtrhuji trestanym maso od kosti. Jini odsouzenci se pecou na
rozni, vaii se V pekelnych laznich, nad nimiz ¢erti vedou dozor.

Druhou oblasti je udoli, kudy proudi nesnesiteln¢ zapachajici feka
a ovzdusi zamofuje ¢pici mlha. VSude kolem feky je zima a tma, nedaleko je ale
také ohen, ktery d’ablové pouzivaji pro piechod duse ze zimy do tepla, tim ji trapi.

Tteti misto je veliky plac, skrze ktery také tece feka plna smradlavé siry.
Kolem feky se shromazd'uji také zapachajici Cervi. Ti Cervi pojidaji maso
trapenych, jimz maso opét naroste, aby se Cervi opét mohli dosyta posilnit.
I d’dblové sehravaji ulohu trapici — sekaji odsouzenctim udy, které jim zase

narostou.

5.2  Motiv soudu

Soud patii opét do poslednich véci ¢lovéka a opét jsem jej nezaradila ani
do motivil nebe, ani do motivil pekla, ale mezi tyto dvé témata. Dlivod je zfejmy,
1 kdyZz se soud odehravd na tizemi nebe, probihd pfed branou do kralovstvi
nebeského/raje. Duse tedy nema zcela vyhrano, Ze tu zistane, stale ji mohou
svrhnout do svého pekla d’dbelsti and€lé, Certi. S tim souvisi druhy ditvod, pro¢
jsem motiv BoZiho soudu zatadila mimo dv¢ hlavni kapitoly. Soud tvofi jakysi
mezistupen, K némuz musi vystoupat vSechny duse, a na zaklad¢ jeho rozhodnuti,
duse muiize uzivat bozskych darli, v tom opacném piipadé musi trpét pekelné
muceni.

O soudu se hovofilo hned v né€kolika atributech: jako o osobnim,

soudném dnu, bozim soudu a poslednim soudu.

5.2.1 Osobni soud

V Poslednich vécech clovéka se hovoii o 0sobnim soudu, jehoZ ztvarnéni
bylo pro mé¢ osobné nejzajimavéjsi, protoze osobni soud je chdpan zcela jinak nez
zbylé soudy, v nichz hlavnimi pfedstaviteli je Svatd trojice nebo sam Jezis.

Piesvéddéte se sami:
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Priblizne v téze dobé vsak existovala i varianta, v niz hraji roli andélé
a dablové. Jeden némecky psany text z 15. stoleti napriklad vypravi o "mostu
visicim nad jezerem, a to jezero bylo bezedné, a voda viela sirou a smolou.
A dablové v tom plavali jako zdby. Most zaril a byl hladky, a kazdou dusi, kterd
nan vstoupila a diive neZila ciste, hned svrhnou zIi duchové..." Dobrym naopak
pomohou andélé, sestoupivsi s nebes. Jde tu o zpracovani vize, zapsané pred
rokem 600 papezem Rehoiem Velikym. Viechno piisobi velmi konkrétné, jakkoli

k tomu papez pripojil alegorickou interpretaci.4l

5.2.2 Soudny den

V Pisnich o poslednich vécech clovéeka se také piSe o soudném dnu, resp.
poslednim soudu, kdy padaji hvézdy, pukaji skaly spolecné se zemi, kterd je
Vjednom ohni. Archand¢lé troubi vSem umrlcim, aby vstali z hrobd, oni
uposlechnou a ptedstoupi pied nejvyssi soud. Nebe se otevie a pfichazi bozi
armada V Cele sarchandélem Michalem. Nejvyssi soudce, Jezi§ Kristus, cte
z knihy ¢iny i vyroky. Skupinu mrtvych rozdéli na skupinu po své pravici
a po své levici. Tém, kdo stoji po pravici, Kristus daruje korunu a slibi, ze jim
vynahradi vSe téZké, co na zemi prozili Spatného a s ¢im zlym se potykali. Ti, kdo
stoji po levici, musi okamzité nejvysSimu soudci zmizet z o¢i. Tak probiha

posledni soud Vv této sbirce pisni.

5.2.3 Bozisoud

V publikaci Vitr jest zivot clovéka aneb Zivot a smrt v Ceské barokni
proze je Vv jednom z masy textti soud oznacen jako Bozi soud, které zna¢i Bozi
spravedlnost. Bozim soudem je tu minén posledni soud, tedy piichod
do kralovstvi. Nejvyssim soudcem je také Syn bozi, jako v predeSlém odstavci,
tedy JeziS. Ti, ktefi jsou ,,pfedvolani®, ti jsou Zalovani od and¢€li, d’abla

a vlastniho svédomi. VSe je u posledniho soudu feceno a soudci piedstaveno.

1 DINZELBACHER, P.: Posledni véci cloveka: nebe, peklo, ocistec ve stredoveku, str. 39.
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Soudce ¢te hiichy a ¢iny z knihy hficht, ktera se také objevuje v publikaci
0 odstavec vys.
Podobné¢ bozi soud popisuje i Slavicek rajsky v Pisni o smrti.
Zatroubit' Archanjel troubou,
by kazdy z mrtvych vstal,
a skutky své nesl s sebou,
na soudu BozZim stdl:
...42
Andélé i vsickni Svati,
proti hiiSnym stanou,
dablove mrzci rohati,
take neprestanou:
Soudci na né Zalovati,
hrichy jich oznamovati,
ortele adati.™

V dalsim textu (Martin Prugger, Kniha nauceni a prikladiv, v ktery,

ackoliv sprosté, vsak svetle, ale i dukladné se predstavuje cely katechizmus) Knihy
Vitr jest zivot cloveéka je zminéna moZnost, Ze se k poslednimu soudu mohou
predvolat sami lid¢, jesté za Zivota:

Jisty arciknize rakousky, Rudolf jménem, porucil jednoho rytire bez
priciny utopiti; ten pred svou smrti povolal toho arciknizete k soudu Bozimu, aby
se tam Vv roce a dnu postavil. Smal se tomu knize a rekl: Dobre, jdi jenom napred,
vSak ja za tebou prijdu. Ten rytit byl utopen, arciknize ale zimnici obklicen,
upamatujice se na to povolani k soudu BozZimu, rekl: Miij cas smrti prisel, ja se
musim k soudu postavit; a nato zemiel. **

Ve Sporu duse s télem se onen soud zobrazuje jako vahy:

Dusicka na vahach sede,
vzdese, k svétiej Mari hlede:

., Slunce sktvicie

2 BOZAN, J. J.: Slavicek rdjsky, str. 295.
® BOZAN, J. J.: Slavicek rdjsky, str. 296.

* SLADEK, M.: Vitr jest Zivot ¢lovéka aneb Zivot a smrt v Ceské barokni proze, str. 34—35,
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roze ktvicie,

vymoz mé z muky(je to podle knihy) horucie!

Pozdvihni mne mdlo vyse,
dosahat mne pkelna rise,
chtiet otjieti,
mé pric vzieti,
V sva hrisnad bydla pojieti.45
Kristus fika:
., Nepros za nu, mila matko!
Mucdilat meé, tvé detatko,
vér zacélo,
Ze jest mélo
ran ot nie mnoho mé télo. “*°
Na konci se vSichni pfikloni k Matce Bozi, nejenom Milosrdenstvi

a Pokoj, které od poc¢atku s Marii souhlasi, ale nakonec i Pravda a SpravedInost

vystupujici z pocatku v opozici Svaté Matky.

4 JAKOBSON, R.: Spor duse s telem. O nebezpecném casu smrti, str. 85.
46 JAKOBSON, R.: Spor duse s telem. O nebezpecném casu smrti, str. 88.
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6 Motivy pekla v ¢eské barokni literatuie

Peklo je dobovy strasdk, jehoz ukolem bylo mravné polepSovat lidi,
uz jenom tim, ze se 0 ném vypravi jako o existujicim tizemi nebo stavu duse.

V Pisnich se domovem pekla stava jeskyné, kterd je zaroven zalafem
a bezednou propasti, stimto motivem se setkdvame i v knize Vitr jest Zivot
cloveka, pricemz celd puda pekla je zalita do ohnivého mote, a pokud se zZhavé
proudy dotknou jakéhokoli stvofeni, zhyne. Peklo tato sbirka dale charakterizuje
jako misto, kde vladne tma, hvézdy sem nesviti. Sbirka zahrnuje i zndmé reélie
pekla a jeho mucdici nastroje: panve, kotle, pouta, Sibenice, vidlice, klady, kola, ale
zajimavé je, Ze jako jeden z mucicich néstroji je pouzivan pravé kiiz, ktery je
znakem nabozenstvi.

Charakteristické pro peklo ve vSech knihdch a textech je nesnesitelny
zapach a samoziejme vSudypfitomna smula a saze.

Samotné peklo li¢i Historia jako kralovstvi zI¢ moci nazyvané Legion:

I mas predné a prede vsemi otazkami svymi vedeti o tom, Ze peklo
mnoho figir a znameni md. Nebo peklo jednak se jmenuje Ziznivé z priciny te,
ze cClovek, jsouc v ném, Zadného obcerstveni a svlazZeni jazyka, téla i duse své
nemd. Druhé, jmenuje se peklo oudoli, kteréz nedaleko od Jeruzaléma vzdadlené
lezi, a Sirokost a hlubokost toho oudoli jest, to jest od trinu nebeského, v nemz
obyvatelé nebeského Jeruzaléma sou a prebyvaji, odcizeno a vzdaleno jest, takze
zatracenci, Vtémz oudoli bez prestani bydlejice, vysokosti mésta Jeruzaléma
nebeského dosahnouti nemohou. Treti, peklo se také jmenuje palac, kteryz tak
Siroky jest, Ze zatracenci, jesto na ném bydleji, Zidného konce jeho spatriti
nemohou. Ctvrté, jmenuje se peklo peklo horouci a horici, od néhoz se vsecko
zapaluje a hori, cehozZkoliv dotkne a cokoliv se tam dostane, napodobné jako
kamen v peci ohnivé, ackoliv ten se od ohné rozpaluje, vsak nehori a od téhoz
ohné zkazZen a na popel spalen nebyva, nybrz ¢im dale vzdy vice tvrdcim zuostava;
tak také ndapodobné i duse zatracencuv jednostejné horeti a od ohné pekelného
nikterakz spaleny nebudou, nybrz vzdy vetsi a vétsi muky / okuSovati a sndseti
maji a budou. Paté, jmenuje se peklo tolikéz muka vécna, kterazto ani pocatku,

ani konce a nadéje k vysvobozeni Zadného nema. Sesté, jmenuje se také veze
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tmava, v niz se slavy bozi svétla nebeského, slunce ani mésice spatriti nemiize. A
kdyby jen to peklo takové svétlo mélo, jako u vds noc temnd prirozend jest, tehdy
by vzdy castka a nadéje byla budouci jasnosti slunecné a svétla nebeského.
Sedmé, jmenuje se tolikez peklo jamou, klopotou a rokli, jako by ta od zemétieseni
ucinéna byla, o niz kdyz kdo zavadi, takovou propast a prikrost z sebe vydava, zZe
do konce nezpytatedina jest, z kterézto propasti a hlubokosti jako by nic jiného
nevychazelo, nez toliko pouzi vétrové. A tak peklo jednak jest volny a prostranny,
jednak Siroky a ouzky, a zase rozsireny a tak dale. Osmé, peklo se take jmenuje
skalou tvrdou, Spicatou a prikrou. Nebo peklo tak upevnéno a opatreno i ucinéno
jest, Ze ani zeme, ani kamene Zadného okolo sebe nemda, nybrz rovné jakz Pan Biih
nebesa stvoriti a uciniti, tak také i grunt pekelny velmi tvrdy, Spicaty a urdzlivy
zaloziti jest racil jako néjakou vysokou skalu. Devaté, jmenuje se peklo vézeni,
V némz se zatracenci na vecnost vezi a drzi. Desaté, jmenuje se tolikéz odsouzeni,
kdez se duse do pekla jakozto do veécného/zalare odsuzuji a kondemnuji. Nebo jak
pri svétskym patrnym pravu zlocinci a prestupnici ortelovani byvaji, tak také i
duSe hrisnych tymz podobnym ortelem odsouzeni berou. Jedendcté, jmenuje se
peklo také zahuba a zkaza, nebo v ném duse hrisné takové nenabyté Skody na sobé
pocituji, kteraz jim na vécnost Kndpravé privedena byti nemiize. Dvandcté,
Jjmenuje se hanbou, kondemnaci a zavrzenim duse, po nemz se clovek do takové
propasti a hlubokosti doluov vspusti, rovné jako ten, kteryz na vysoké skdle stojic,
Z ni doluv k zemi hledi a vSecko se s nim toci. A jako clovek ten, jesto sobé zoufa,
ne proto na vrch a Spic skaly neb hory leze, aby okrslek jeji spatriti mohl, nybrz
¢im vereji nahoru vyleze, tim zvejSeji aby dolitv upadl, tak také i s hrisnymi
a odsouzenymi dusemi, kteréz do ohné pekelného uvrzeny byvaji, se déje, neb cim
vice kterd duSe hresi, tim také hloubéji az na grunty pekelné upadad. Kterézto
peklo (ponévadz i toho ode mne veéditi zadas) tak jest od Pana Boha stvoreno
a utvrzeno, ze mozné neni, aby je clovek zpytovati a rozumem svym, jaké jest,
obsdhnout mohl.*’

Veliky bourlivy vitr se valiv, obehnal diim tak silné, jako by se do gruntu

rozkotati a rozmetati mél, z cehoz se studentové velice ulekSe, z lozi vyskocili

4" Historia o Zivotu doktora Jana Fausta. Ed. J. Kolar, str. 48-50.
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a sebe vespolek k modleni pobidli a napomenuli, z komory nevychdzejice kromé
hospoddre, kteryz z komory a z domu svého do jiného vyskocil a utekl. Studentové
pak, jenz podlé svétnice doktora Fausta leZeli, mezi tim takovym vétru bourenim
slyseli veliké syceni a sipeni, jako by tyz diim vSecken haditv a jinych vselijakych
jedovatych zeméplaziiv plny byl, téz také slyseli, kdyz se svétnice otevrela,
Ze ubohy Faustus za pomoc ,,Ach, ach, ouve* kriceti pocal, a to pul usty toliko,
a poty ze ho vice kriceti neslyseli.

Na rano pak studentové kteriz celou noc vikaje nespali, vstavse, $§li
do svétnice, v nizto doktor Faustus, ocekdavaje svého hrozného vraha na sebe,
samotnym ziistal, zdaliz by jesté tu nebohy byl, ale vsedse do ni, Zadného Fausta
vice nenalezli, nez toliko ocite spatrili, Ze po stendach i po zemi v téz svétnici krev
Faustova strikala a se vylila, nadto vejs, Ze mozek z hlavy jeho, kdyz tak od ddbla
drancovan z jednoho kouta do druhého byl, na stendach zistaval, k tomu oci jeho,
téz nadile zuby k podiveni hroznému a straslivéemu po svétnici rozstiikani leZely
a ziistavaly. Coz vidouc studentové, teprva ho vice plakati a Zeleti pocali, vsak
predce nenalezse tu téla jeho, dotud hledati neprestali, az je na dvore na hnoji
nasli, a to tak zmozdené, zohavené a zmackané, ze na né hrozné a Zalostive patriti
bylo.*®

Veskeré knihy popisujici pekelné praktiky a peklo samotné zdiraziiuji,
ze jde o misto, odkud neni Uniku, pokud jednou duSe vstoupi do pekel. Stejnym
zpusobem peklo charakterizuje jiZ zminéna kniha popisujici pekelnd muka a peklo
samotneé, je to Veécny pekelny zZalar. Véiny pekelny zalat se pro ty,,... kteriz maji

.er

do ného prijiti, jednou otevrel, a kdyz do ného vsazeni budou, tak pevné zavrel,

aby z neho zadny na véky véki propustén byti nemohl. «49

6.1 Motiv vzniku pekla
Posledni veci clovéka néas seznamuji s vytvofenim pekla. Plivodné toto
uzemi stvofil Buh pro padlé andé€ly, kteii byli za jedno s Luciferem, a bylo

stvofeno v té fazi, kdyz Lucifer planoval svrhnout Boha. Slavicek rdjsky

* Historia o Zivotu doktora Jana Fausta. Ed. J. Kolar, str. 133-134.
* MANNI, G. B.: Véény pekelny Zalar, str. 11.
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V Rozjimani o pekle nas seznamuje se vznikem vyrazu pro nejhorsi Cast byti
V posmrtném zivoté: ... nazyva se peklem, proto Ze se v ném ustavicné pekou,

N ror , , . 50
muci a trapi prebidni zatraceny, ...

6.2 Motiv lokace pekla

Otéazkou je, kde lezi. Opét odpovida kniha 0 Poslednich vécech cloveka:.

Anglicky benediktin Ranulph Higden, ktery ve druhé ctvrti 14. stoleti
sepsal encyklopedické dejiny svéta, spocital, ze peklo lezi 3245,5 mil pod zemskym
povrchem; prumeér Zemé je totiz 6491 mil a peklo je presné v jejim stiedu. Tentyz
nazor sdilel i Tomas Akvinsky. Objevuje se i v literature narodnich jazyki - tak
treba v jednom naucném dialogu, kolujicim pod jménem Mistra Eckharta:
"Skutecné peklo je presné uprostied zemé, co nejvice vzdaleno od nebes, tak jako
Jjsou jadra v jablku. Dam na to krk, Ze z toho jediné slovo neni vylhcino.51

Tobias Swinden naopak pfitadil k peklu ¢ast tizemi Slunce, protoze

slunecni zar teprve odpovida té spravné teploté pekla.

6.3 Motiv cesty do pekel

Posledni véci cloveka popisuji taktéz trochu detailn€ji nez ostatni knihy
cestu do pekel proudici pfes feku Obzérstvi a pevnost Zoufalstvi. Na této cesté
jesté nevystupuji samotni d’ablové, pouze karikatury jednotlivych htichi. Jako
jsou napftiklad lidé, ktefi holduji obZérstvi.

Jaka je cesta do pekla, o tom nam vypovida kniha Vécny pekelny Zalar:

Kdyz sem, prej, jako mrtvy lezel, uveden sem byl na jakous Sirokou
a Velmi prostrannou cestu, po kteréz slo nescisiné mnozstvi lidu: to vSak sem
znamenal, Ze ¢im ddle se ta cesta tahla, tim uzsi vzdycky byla, ale na jejim konci
byla velmi hroznd a Siroka propast, ku kteréz kdyz sem se dostal, nevédel sem
sobé velikou tesknosti, co pociti, protoze ani sem, ani tam nebylo mi mozné

jednoho kroku uciniti.>

¥ BOZAN, J. J.: Slavicek rajsky, str. 302
I DINZELBACHER, P.: Posledni véci clovéka: nebe, peklo, ocistec ve stredoveku, str. 92
2 MANNI, G. B.: Vécny pekelny zaldr, str. 171.
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Jak mzeme vidét na obou interpretacich cesty do pekel, ob& popisuji
cestu jinym zpusobem. Posledni veci cloveka se spise uchyluji ke karikaturam,
naopak Vecny pekelny Zalar se spiSe obraci na recipienta textu, kterého mini

vydésit.

6.4 Motiv d’abla

Motiv d’abla byl v barokni literatufe také velmi aktualni. Jak jsme uz
zminili, v baroku fadily nepokoje. Vélka, rizna povstani, ale také epidemie jsou
potomky d’abla, tudiz i moc zla vstupuje do literatury. Neni to ale zdaleka jediny
diavod, pro¢ se s nim v literatuie setkdvame. Dalsi diivod jsme zminili v predeslé
kapitole, a tim je zastrasit. Podat tak realisticky obraz d’abla a mista jeho ptisobisté
m¢élo mit za nasledek vétsi lasku k Bohu. Postava d’abla tedy symbolizuje protipdl
Boha.

Méli bychom si v prvé fadé uvédomit, ze pojem d’abla zahrnuje sluhy
hlavniho vidce pekel (chcete-li Lucifer), d’ably, kterych je nékolik stovek
a tisic, které chapeme jako bytosti spadajici pod jeho moc a vladu (jsou casto
oznacovani jako Certi). Nebo se d’abel také charakterizuje jako ta nejvyssi slozka
pekla, hlavni mozek pekelnych trapicii, a ostatni jsou jen zli duchové ¢i Certi.
Protoze je tento pojem v barokni literatufe zavadéjici, je nutno fici, Ze V této
kapitole se budu zabyvat d’dblem jako tou nejvyssi pekelnou osobou. StéZejnim
materidlem pro tuto postavu se pro mé stala kniha Historia o Zivotu doktora Jana
Fausta psana proto, aby postraSila ¢tenare, aby ¢lovek byl varovan pred svadénim
d’ébla k htichu, aby smrtelnik nebyl oklaméan pekelnou chytrosti, ale zlstal pfi
Bohu. Pokud se tak nestane, jejich duse okusi vééného utrpeni, vééného ohné.
Ztici se boziho kralovstvi necista duse mize pii sepsani smlouvy s d’ablem.

Véeny pekelny zalar d’abla se jménem Lucifer charakterizuje nasledovné:

Kteryz rovné jako onen drah od nejvyssiho mista pekla az do nehlubsiho
dosahoval. Hlava jeho byla tak hrizné velika, ze svymi rohami kteréz na ni staly
na zpusob koruny, prvni stranu mucirny témer presahovala, kterouz vsecku ohném

a nesnesitedlnym smradem napliiovala, ramena pak sprsy a s brichem az
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do kolen druhou stranu pekla zaméstknavala, ale usi, kteréz byly az do pat dlouhé,
a nohy do treti a nejhlubsi strany propasti dosahovaly. A byla ta prisera ze vsech
stran ukovana velikymi retézy ohnivymi, tak mnohymi, Ze ani jedné castky na ni
nebylo, ktera by néjakym retézem svazana nebyla. Nadto vSecko ta prisera
S naddotcéenym hroznym drakem jednim retézem s pretézkou mukou a bolesti velmi
tuze svizana byla. >

Débel popisovany Historii ptisobi jako nepfitel lidi a Boha, nepieje Panu,
aby mohl udilet milost a spaseni, proto usiluje o to, aby lidi od Boha odloucil.

Jak se vyvolava dabel, nam prozradi tato nejpopularné€j$i kniha
o d’ablovi.

Prisel tehdy do jednoho hustého lesu, jakz sice nékteri pravi, ktery
u Vitemberka jest, Spesset receny, k cemuz se doktor Faustus sam potom priznal,
V tom lesu pred vecerem na kiizovém rozcesti hulkou nékolik kol okrouhlych
ucinil a dvé po strané, ze ty dveé, kteraz nahore stala, do velikého kola vesly. A tak
zaklinal débla v noci jako k 3. hodiné. >*

... tu se dabel tak ukazoval, jako by nerad K tomu cili a mistu Sel, zacav
V tom lese takovy chramost a boureni, co by se vSecko do gruntu zvrdtiti mélo,
takze se drivi az k zemi shejbalo. Potom oslepil Fausta, ze se mu zdadlo, jako by
plny les certii byl...>

Faustus caruje za Gi€elem podmanit si d’abla, aby mu tato mocna sila byla
poslusnd. Docili toho, Ze se ohniva koule, kterou Faustus svymi kouzly ptivola,
proméni na ohnivého muze. Ten se pak zméni v postavu v rudém odévu, kterd se
pta svého vyvolatele, co by potifeboval. Mag chce naprostou poslusnost od d’abla,
ten ale nemize byt pod vladou smrtelnikt, proto ma Luciper k dispozici zlé duchy
(Svaté Juliané se naopak podafilo podmanit si pfimo d’dbla). Zli duchové v této
knize jsou prostiedniky d’ébla, ktefi lapaji smrtelniky do svych pomyslnych
pekelnych siti a snazi se pro svého pana ukofistit dusi, jez by opovrhla Bohem
a podmanila se peklu. | Faustus ma svého ducha zla k dispozici za t€¢ podminky,

ze po vyprseni urcité lhiity propadne Faustus naopak jeho pekelné moci. Z1y duch

** MANNI, G. B.: Vécny pekelny zaldr, str. 199.
% Historia o Zivotu doktora Jana Fausta. Ed. J. Kolar, str. 30.
% Historia o Zivotu doktora Jana Fausta. Ed. J. Kolar, str. 31.
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ho ucini neviditelnym, ¢ini to, co na ném Faustus zada, tedy aby byl duchem
poslusnym a poddanym, aby se zjevil kdykoliv bude jeho vyvolatel potiebovat.
To znamend, Ze se v barokni literatufe objevuje i motiv podmanéni si zIé moci,
1 kdyZ pouze na urcitou dobu. Duch zla se podrobi, aby z toho nasledn¢ mohl
vytézit smrtelnikovu dusi.

Faustus potvrdi vlastni krvi, ze si pfeje mit zlého ducha v moci. Tim
stvrzuje, Zze bude nepfitelem vSem kiestantm, ziekne se tedy viry. Podepsal, Ze se
nenecha k vife nazpét piivést.

Podpisem se Faustus ziikd lehkomysIné a opovazlivé Boha, Pan od né¢ho
ustupuje spolecn¢ s andélskym privodem. Duch uréi rok, kdy si pro n€ho pfijde
a stahne do pekelné tise. Zly duch dostava i jméno, Mephostophiles, a zjevuje se
v mni$ském rouse. Po podpisu se Faustovi zadinaji doma zjevovat ruzné jevy,
jako jsou mlha, zlato, slysi varhany a jiné zvuky.

Historia o Zivotu doktora Jana Fausta hovoti o vice d’ablech, ktefi maji
nad peklem moc. Jednim z nich je Luciper. Tim, Ze se Faustus neustale svého
zlého ducha Mephostophila pta na otazky ohledné Lucipera, ziskala jsem stézejni
material pro tuto podkapitolu. Faustus se pta, pro¢ je Luciper padly andél.
Mephostophiles nejprve obsirngji vypravuje, ze Luciper byl opravdu krasny and¢l
stvofeny samotnym Bohem, ale byl svrzen a postaveni v nebi zbaven. Pro¢? Kdyz
ho Pan Bih stvofil a dosadil na ufad knizectvi, Luciper pocitil velkou pychu a to
Biih netrpél, svrhl ho. Samotného Lucipera tedy odsoudil do pekla. Padly andé¢l
zaneviel na vSechny a vSechno ostatni a zacal usilovat o to, aby lidé pachali
sebevrazdy nebo se mezi sebou vrazdili. Proto si na pomoc sjednal sluZebniky,
aby lidi svadéli k hfichu, k chlipnostem.

Jak vypadal zminény Luciper? ,,postavy muzské, chlupaty a viasaty, maje
na sobé barvu veverci a ocas okrouhly, nahoru se pnouci, jako veverky obycejné
maji.

Luciper neni jediny d’abel, na coz nas upozornuje kniha o Faustovi. Jeden
se napiiklad jmenuje Belial. Pfichazi spole¢né se sluzebniky:

Belial pak ukdazal se doktorovi Faustovi V zpiisobu nejchlupatéjsiho

a nejcernejsiho nedvéda s usima nahoru obrdacenymi ohnivymi, maje tlamu
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ohnivou, zuby dlouhé, bilé, ocas dlouhy okolo ti loket zdyli a na hrdle tri kridla
litava. A tak k doktorovi Faustovi jeden po druhém do svétnice §li a lezli...”®

Tito dva dablové nejsou jedinymi pany pekla: Po ném vsel druhy,
Belzebus jménem, ten mél viasy télné barvy a hlavu buvolovou se dvéma hroznymi
usima a s ocasem kravskym, jsouc téz po zivote chlupaty a vlasaty, maje kridla
dve velika bodlava jako trni na poli, zluté a zelené kropend, z nichzto po svrchu

paprslkové ohnivi vyskakovali. Treti, jménem Astaroth, ten vesel k Faustovi

V zpiisobu jednoho velkého hada, leza bez noh po ocasu, modré barvy bricho
pospodu maje, preveliky, podbily a podzluty, napred dvé kratké nohy Zluté,
po hrbeté fialové barvy, s spicemi a Stétinami bodlavymi a jezkovymi s prstu zdyli.
Ctvrty Satan, ten byl naskrz bily, Sery a chlupaty, maje hlavu oslici, ocas kocici
a pazoury lokte zdyli. Paty, Anubis jménem, ten mél psi hlavu, strakaty, kde cerny
byl, tu meél krupéje aneb tytliky bilé, a kde byl bily, tu mél krupeje aneb tytliky
cerné, maje nohy a usi doli visici jako pes, ¢tyi* loktit zdyli. Sesty, Dithykanus
jménem, ten lokte zdyli byl, zpuisob malého ptdka a koroptvy, toliko Ze okolo hrdla
zelené a strakaté barvy byl. Sedmy a posledni, Drachus jménem, se ctyrmi
kratkymi nohami zlutymi a zelenymi a Zivotem brundtnym, ohnivym a s 0casem
podcervenym, Faustovi se ukdzal. A tato sedmera kniZata témito ozndmenymi
barvami odénd byla. *’

Tito d’ablové mohou na sebe brat podobu zvifat. DokdZou se proménit
v riznou havét, jako je tfeba moucha, blecha atd. Pry se tak proméiuji, aby
na zemi mohli trépit lidi. Jinak ale maji svou hrozivou podobu, kterd dési duse
v pekle. Jinak tomu je v Déjinach d'abla. Tato kniha také tvrdi, Ze se démon mize
vtélit do téla jiné osoby, ale oproti Historii nema své vlastni télo, nemiize se tedy
rozmnozovat. To, ze d’abel nebo cCerti nemohou mit své potomky, nasledné
podpira text z knihy Vitr jest zivot ¢loveka, kde dcerou d’abla je samotna smrt.

Truchlivost pochazi od dabla, od hrichu, od nemoci a od smrti, jsou
dnesniho dne ti ploditelové Zalosti az na hlavu porazent, sami truchleji, sami jsou

V Zalosti postaveni;  nemoudrd véc jest tehdaz smutnym byti, kdyzto moje

vevr

5 Historia o Zivotu doktora Jana Fausta. Ed. J. Kolar, str. 59.
S Historia o Zivotu doktora Jana Fausta. Ed. J. Kolar, str. 59-60.

48



V ¢as velikonocni, nebo ty dni smutek nosi. Za koho? Za svou dceru. Kterd je
dabla dcera? Smrt, ta zZe jest dnes premozend, usmrcend od Krista Pana, Cert
S svymi holomkami cerny Saty ma.>® (Jaké jsou to reci, které rozmlouvate
vespolek, a jste smutni? Od Kolman Hendl, Kvitkove na pouti emmautynské
sebrany, ne vsem, jediné tém, ktery jsou takové, obetované..,)

Déjiny dabla vypisuji synonymni vyrazy pro d’abla, naptiklad: Satan,
kniZe temnot.

Ceské baroko otisklo text Bozanova Slavicka rdjského (Na den svaty
Panny a mucedinice Bozi Juliany), ktery charakterizuje d’abla jako karikaturu,
jako parodickou ,,ostibku‘, nebot’ se boji Zeny zmozenou bolesti, ale posilnénou
virou v Boha. Presvédéte se: Vypravi o tom, jak svata Juliana nechce pojmout
za manzela jednoho muze, ktery spada do vyssi vrstvy. Je ochotna si ho vzit,
pokud se muz necha pokitit. Ten ale nechce akceptovat podminku, protoze by mu
hrozilo stéti od cisafského kata. Uvrhne ji do vézeni, kde ji necha mucit, aby
v navalu bolesti pfislibila siatek. Pro d’abla je bolesti zmoZena Zena lehkou
kofisti, asponi si to mysli, tudiz se ji zjevi vV podob€ andéla a snazi se ji svést
z viry. Juliana pozna pekelné mameni, svaze pokusitele a zac¢ne ho bit. Kdyz jde
na popravu, tdhne ho zvézeni za sebou v fetézech. Débel vystupuje jako
,nerozvaha“ bojici se zeny, ze ho bude opét bit. Je natolik bojacny, ze se dokonce
zacne modlit. Andg€lé pii popravé Julianu pro jeji viru neustale uzdravuji. | u toho
je pfitomny zlyn¢ovany d’abel a smrt ji preje. Nestydi se to i vefejné prezentovat,
jakmile se na ného Juliana podiva, d’abel dostane opét strach, ktery mu zalepi

usta. Jakmile ji je setnuta hlava, Bih Julianu pfijima do svého kralovstvi.

6.5  Motiv Certi
Hlavnimi ,,obyvateli* pekla, jak zminuje kniha Vitr jest Zivot cloveka,
jsou stovky d’abléi vykresleni jako Seredni draci. Certi vystupuji jako popravéi a
vypadaji dle Pisni o poslednich vécech c¢loveka nasledovné:
... Cernéjsi jsou nez krkavci,
Jjako bejci rohati.

Rozmanitych

® SLADEK, M.: Vitr jest Zivot clovéka aneb Zivot a smrt v ceské barokni proze, str. 91.

49



Slem litych
tvarnost na sobé maji;
z chripi, z oci
dnem i nocit

plamen hrozny foukaji.>®

Kdyz pocnou stymovat hlasy,
ach, jaka tu muzika!
Vstavaji na hlavé viasy,
kdo zaslechne, utika.

Co kun hnici,
co slon 7ici,

co kocouri mnoukaji.

Tento kvaka,
onen kraka,

tito pak kokrhajz'.GO

6.6  Motiv pekelnych muk

Obraz hiisnikii hoficich v pekelnych plamenech nam vykresluje snad
kazda barokni kniha, ktera se zabyva peklem, a to za jedinym ucelem, aby se
Cloveék vcas polepsil, aby byl ponaucen, co se po smrti mize stat, a aby se
vyvaroval hfichil, za které jsou tak kruté tresty. Trapeni zatracencl totiz nema
konce, jakmile jejich télo shofi, opét se télesnd schranka obnovuje a nanovo

A4

zacina 1 trapeni hiiSniki.

6.6.1 Motiv pekelného ohné
Jestlize se fekne peklo, vétsina ho asi ihned spoji s jeho

nejdominantnéjSim zivlem, a to je ohen. Specifické pro pekelny ohen je, ze

> Pisné o ctyFech poslednich vécech clovéka: Ed. J. Vachal, str. 24.
% pisné o ctyfech poslednich vécech clovéka: Ed. J. Vachal, str. 25.
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nevydava zadného svétla. Absenci svétla si vynahradi na zaru, ktery vydava. 1
piesto, ze pekelny ohen pali vic nez ohenl na zemi, nikdy nic nespali. Proto miize
naveéky trapit duse patfici jeho plamenim. Je jen jeden, na kazdého hiiSnika
pusobi jinou silou, kazdy ud, podle jeho htichi, pali jinou mérou.

A to vsecko cini vSsemohoucnost a spravedlnost Bozi, kteraz toho ohné
uZivd za ndstroj k trestani jednoho kazdého podlé jeho zaslouzeni.®*

Tak ohen v pekelné peci bude sice moci pdliti a trapiti ty, kteriz
spravedlivym Bozim soudem do ni uvrzeni budou, ale nebude moci svititi, nebot
Pan Biih, jenz jest vSemohouct, tu moc jemu odjiti miize a pro vetsi trestani
zatracenych skutecné odejme. ®* (V této ukézce je Bih nadfazen nad peklem.
Ve Vécném pekelném Zalari se tato nadfazenost stavd velmi frekventovanym
prvkem.)

Kazdy ¢lovék ma svého strazného andéla, ale i d’dbla pokusitele — na
smrtelné posteli se oba snazi dostat dusi na svou stranu a odvratit ho od druhého.
Pokud zvitézi d'abel, duse je trapend pekelnymi muky, které Posledni véci c¢loveka
nastinily takto:

Riizna muka odpovidaji tomu kterému provinéni, stejné jako v prdavu
pozemskem. Typickad je ndsledujici predstava pekla, vychdzejici z vidéni mystika
Jindricha Susa. Jde o dosud nevydany jihonémecky text z 15. stoleti. "Ochlastové,
Zraci a hyrilové, kteri slouzili svéemu brichu rozkoSemi jidla a piti, ti byli trapeni
nesnesitelnym hladem a Zizni, jako hladovi vici. A kdyz zatouzili po nécem k piti
nebo k snédku, byli tam pripraveni dablové s nabérackami a planoucimi védry a
docista bez slitovani, a podali jim truiik ze siry a roztaveného olova, rubinové
rudy samym zdarem. Ten napoj jim dablove lili do ust, a on prochazel jejich
brichem.... Ti pak, kteri poznali télesnou lasku, at muzi nebo zeny,... ti méli ohnivé
Sipy a ve velkém rozniceni se vzajemné honili a lovili a jeden druhého zranovali

po celém téle strasnymi smrtelnymi ranami. 63

. MANNI, G. B.: Vécny pekelny zaldr, str. 76.
2 MANNI, G. B.: Vécny pekelny zaldr, str. 52.
8 DINZELBACHER, P.: Posledni véci clovéka: nebe, peklo, ocistec ve stredovéku, str. 106.
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Vecny pekelny zalar se komplexné zabyva trapenim dusi v pekle,
rozdé€luje je na trapeni: zraku, vidéni, sluchu, zapachu, smysli, temnosti, trdpeni
nehybani se z mista, trapeni od pekelnych potvor a jina.

Tamt zajisté lichevnici jakymis rozpdlenymi plechy muceni byli a potom
pro nenasycenou zddost penez, pro které tak mnoho krivd jinym, dokud byli na
svete, ucinili, rozpustené stribro a zlato Certi jim do ust lili a potom do jakychs
panvi rozpusteného stribra a zlata plnych je uvrhovali. Také to trapeni snaseti
musili lakomci, krom toho, Ze tito pro svou obzvlastni muku od certii v zpiisobu
hroznych hadii trhani byvali. Rouhaci (kteréz svata Frantiska videla na tom miste,
kdez jsou veétsi trapeni) krom velmi prudkého ohné, jimz vice nezli jini zatracenci
muceni byli, tuto méli svou obzvlastni muku, Ze jim jejich jazykové rozpdlenymi
haky s hroznou ukrutnosti z ust vytahovani a ohnivymi zelizkami ze vSech stran
propichovani byvali. Zradciim a viry nezdrzenlivym lidem ohnivymi hdiky pekelni
duchové vytahovali srdce, a kdyz je ven dostali, na kusy je roztrhovali k potrestani
jejich nekdejsich Isti a podvodu. Ackoli pak ta srdce nékdy nebyla s svymi tély
sloucena, predce vsak oni pretézkou bolest z toho citili. 64

Uceni kiestanské Bediicha Bridela otisknuté v Ceském literdrnim baroku
uvadi dalsi motiv trestu, tentokrat se nejednd o trestani na pekelné pude¢, ale ptimo
v domé jednoho z hii$niki, stejné tak to bylo i v Historii. Basen li¢i jeden vecer
muz, kteti holduji alkoholu. V alkoholovém blouznéni jeden z nich podékuje za
piti a jidlo pifimo d’ablovi. Pekelny muz pak v noci piichazi se dvéma Certovskymi
kuchtiky, kterym rozkaze upéct d’ablu dékujiciho opovazlivce. Ostatni jsou
v druhém pokoji a citi, jak se maso jejich ptitele pali.

Pekelna muka jsou zobrazovéna vétSinou na zakladé svédectvi, které

mélo smrtelniky diky mozné autenticité odradit od hfichu

* MANNI, G. B.: Vécny pekelny zaldr, str. 200.
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/ \Versus

7.1 Nebe versus peklo

Uvaziij potreti, Ze dva domy vécnosti na onom svété se nachazeji, jeden
Stastny a blahoslaveny, druhy pak nestastny a prave zloreceny: jeden na
nejvyssim misté, a druhy v pekle, v propasti nejhlubsi. Ty pak svobodu mds
vyvoliti sobe, kterykoli chces; ... 65

V kapitole Nebe versus peklo vyjmenuji pouze ty nejfrekventovanéjsi a
nejzajimavéjsi kontrasty nebe a pekla.

Nebe je symbol radosti, Stésti, Cistoty, nevinnosti, spaseni, vuni, zp&vu,
krasy a dalSich kladnych pocitl a vlastnosti. Pokud se duse dostane do nebe,
proziva euforii z pohledu na svého Boha. V nebi neni zddnych Skidci, netadd,
prameni tu pouze samé klady a pozitiva. Naopak peklo je necisté, Skaredé,
truchlivé, tmavé, zapachajici, kde neni misto pro radost, nebot’ celé¢ prostredi
dogmaticky okupuje nicota, tma, bolest, muka a jiné.

Stejné ekvivalenty a atributy, jaké ma prostiedi, ziskavaji 1 ,,obyvatelé*
téchto mist. Proto je Cert vykreslen hriizostrasné jako peklo, andél je znamenim
krasy, nebot’ zije v misté krasy a radosti.

Vécny pekelny Zalar taktéz pracuje s kontrastem, a to v ptipadé popisu
téchto dvou kontrastnich mist:

...Do jakéhos jasného mista se dostali, spatrili naproti sobé jedno misto
krasné zelené a velmi rozkosné, na nemz byla mala kaplicka, v kteréz byli jacis
muZzi v biléem rouse, sedici okolo blahoslavené Panny Marie, kterdz jako krdlovna
zlatym rouchem odénd je spravovala a jako slunce mezi hvézdami jasnéji se
stkvela. I pokloniv se ji svaty Benedikt, ... 66

Benedikt s jeho doprovodem navstivi také raj:

AV tom svaty Rafael, pojav jej S S sebou, vedl jej do rdje, kdez mu ukdazal
prekrasné mésto, jehozZto zdi jasné se svitily jako zlato a jehozto brana

S nevypravitedinou krdasou drahym kamenim a perlami ozdobena byla. A kdyz ho

% BOZAN, J. J.: Slavicek rajsky, str. 289.
% MANNI, G. B.: Vécny pekelny zaldr, str. 14.
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tam privedl, ukazal mu vselikou rajskou ozdobnost a nescislné mnozstvi vselikych
prekrasnych bylin, stromii, ovoce a kviti. *’

V souvislosti s nebem a rajem se hovoii jen o kladnych atributech tipu:
rozko$ny, krasny, svétly atd. Zduraznuji se rizné skvosty, jako je zlato a perly.
Nebe a raj jsou casti byti plné rozkose, radosti, svétla a jiné. Do kontrastu jsou
stavény S peklem neboli véénym pekelnym zaladfem, ktery je zde licen jako
propast:

Kdyz tedy tak tu stoje, do té propasti hledim, tot hle, vidim jako prevelikou
vdpennou pec velmi velikym ohném horici, z nizto sem slysel tyto hrozné hlasy:
Nynit, 6 neslechetni hrisnici, za své Opilstvi, za své zlosti, za své necisté hrichy a
za své loupeze zaslouzilou pokutu trpéti budete. Nynit hle pomstime ty krivdy,
kteréz ste vy prvé chudym cinivali. Kdyz pak sem se temi hlasy ndaramné zdesil,
jakys muz krasného vzezieni, ujav mne za ruku, vytrhl mne z toho straslivého
mista a vedl mne az na vrch hory, odkudz po jakés tésné a prikré cesté prisel sem
na Sirokou a velmi rozkosnou rovinu, kdez se vsecko krasné zelenalo a kvétlo.
Odtud pribrali sme do velmi jasného mista, kdez byla brana nevypravitedinym
svetlem se tipytici. o8
S kontrastem pracuje i Pisern o Smrti ze Slavicka rdjského:

VSickni pak Bozi voleni,
S Panem Bohem pujdou,
do vécného utéseni,
S nimi se tésit budou:
V slavnem Kralovstvi nebeském,
V rozkosném raji anjelském,

stkvéjice se bleskem.®®

Rozlicné budou muceni,
podlé provineni,

kdez jest plac, zubuv skripenti,

" MANNI, G. B.: Vécny pekelny zaldr, str. 15.
% MANNI, G. B.: Vécny pekelny zaldr, str. 171.
% BOZAN, J. J.: Slavicek rajsky, str. 298.

54



a ohném paleni:
dejm, smrad, hlad, zizen, nahota,
vécna bida, zima, psota,
e, 70
ustavicna slota.
Kontrast spociva v tom, ze nebe je vykresleno jako vééné utéSeni, kde se
duse muze t&sit v raji. Naopak peklo je vyli¢eno jako vécéna bida, kde se duse trapi

zépachem, Zizni, hladem a jinymi mukami.

1.2 Biuh versus d’abel

7.2.1 Kontrast vzhledu

Nejzakladnéj$im kontrastem, ktery jsem ve vsSech pramennych textech
nalezla, je samoziejmé vzhled a povaha obou postav. Bih je ztélesnénim Cistoty,
krasy a dobroty, ktery dokédze byt na druhou stranu kruty, nutno podotknout, ze
spravedlivé. Naopak ohavny, necisty, zly d’dbel v sobé neskryvd ani nejmensi

svétlo dobra.

7.2.2 Kontrast povah

S povahovymi rysy souvisi i zajimavy fakt, Ze pokud se ¢lovék jednou
jeste za zivota podmani pekelné moci, vzyva d’abla a pochlebuje mu, nebo s nim
dokonce sepiSe smlouvu, Bih ho zpét na milost nevezme. Kdo ale byl diive
kfestanem milujicim Boha, ale pak zac¢ne hiesit, d'abel ho bere pod své drapy, i
kdyz pfed tim smrtelnik miloval Boha. To znaci, ze Bih na své tizemi piijima
¢isté a nevinné duSe, naopak d’abel je pokuSitelem, ktery se snazi, aby Cisté dusSe
piivedl k hiichu. Smrtelnik nemlze mit za pany jak Boha, tak d’abla, ale musi si
vybrat pouze jednoho.

Popsat vztah mezi panem nebes a vladafem pekla neni jednoduché. Ja,
jako Ctenaf pramenné literatury o této problematice, mohu zaujimat dvé mozna

stanoviska. Jednim thlem pohledu mizZe byt, Ze Stvofitele chdpu jako Péana

" BOZAN, J. J.: Slavicek rajsky, str. 297.
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drziciho moc a dohled nad obéma p6ly dobra a zla zaroven. To znamena, ze Bih

vladne peklu a d’abel spada pod Bozi veleni.

7.2.3 Motiv podiazenosti d’abla vi¢i Bohu

Nalezneme jej v knize Historia o zivotu doktora Jana Fausta. Kdyz zly
duch, Mephostophiles, hovoii o Bohu, citila jsem z jeho fe¢i tctu k vladci nebes,
a to velmi intenzivné, v uryvku, ktery li¢i stvofeni svéta Bohem:

., Pdn Buh vsemohouci, kteryz tebe stvoriti, ten také zemi i vsecka
elementa pod nebi uciniti jest rdcil, stvoril nebe zpocatku z vody, rozdelil vody od
vod a nazval firmament nebem, kterézto nebe, od ného okrouhlé a z vody ucinéené,
tak utvrzené jest jako kristal v povétri pod samym nebem nejindc, nez jako by
Z pravého kristalu ucinéno bylo, se spatiuje, na nemzto hvezdy a jinda znameni
nebeskad se tipyti, ... «fl

Zadny naznak konkurence mezi dvéma silami dobra a zla v tryvku
nenalézdm. Zly duch sdm Boha oznacuje jako vSemohouciho. Dokonce duse
pekelnd sama uznava, Ze Blh je jejich panem a d’abel vykonava Spinavou praci,
stava se straSidlem a katem. I kdyZ je zde znatelna vyvysenost Boha nad peklem,
na upsanou dusi nema narok a nemiize ji vymanit z moci pekla.

Deéjiny dabla upozoriuji také na podtizenost d’abla Bohu, démon se pry
muze vtélit do téla jiné osoby, miiZe tak ale ucinit pouze se souhlasem Boha.

Stejny motiv podiizenosti uvadi Uceni krestanské Bedficha Bridela
otisknuté v Ceském literdrnim baroku. Obsahu textu jsem vénovala predeslou
kapitolu, v této kapitole bych rada upozornila, Ze tento text nam také odkryva
vztah mezi d’ablem a Bohem. Bridel totiz vyikne:

., VYt ste to téz zaslouzili,
a hned byste to zkusili,
ale Pdn Buth vSemohouci
jeste mi nedal té moci,

4 v 14 . rv el e (4 72
nybrz veli mi pryc jiti.

™ Historia o Zivotu doktora Jana Fausta. Ed. J. Kolar, str. 57.
72 VASICA, I.: Ceské literdrni baroko, str. 126.
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V pokracovani tohoto textu dominuje véta, Ze Pan Bih jesté nechce, aby
si dalsi pfitomné takto d’abel poddal, proto odchazi. Bih se pro d’abla stava
velitelem, kterého musi poslechnout, neni to pouze na d’abelské vili nékoho
stahnout do pekla.

Ve Veécném pekelném Zalari neni pfimo popsan vztah mezi Bohem
a d’éablem, ale mnou vybrany text na jist¢ vztahy poukazuje. Bih se hnéva
a Lucifer spolecné se svymi poddanymi je katem a vykonavatelem trestu:

Jemuz rekl Lucifer: Vitej, sluzebnice verny. Rad tebe zde vidim. Nech, azt
ti dam polibeni. A vtom dolozil: Budiz zlorecen a neméj pokoje na veky vékil.
Potom rekl k pristojicim Certiim: Tento zeman rdd se koupaval v rozkosné ldzni,
vedtez ho tedy do ldazné, at’ se zkoupa, a Setitez ho, jak na tak vzacnou osobu
prislusi. Uslysevse to dablové, hned se do ného dali, a vstrcivse jej do ohnivého
jezera, tam nékteri, jako by ho drbali a cesali, preostrymi pazoury jej drapali
a rvali, jini ohenn mu na hlavu lili. Pak vytahse jej ven, z rozkazu Luciferova vnesli
jej do jakéhos pekelného loze, o nemz predpovédel Izaid$ kazdému zatracenci:
Moly tobé podestlano bude a prikryti tvé budou cervové. Coz kdyz se stalo, opét
zurivé se ozval Lucifer a rekl: I dejtez mu také piti z kofliku hnévu Boziho. | podali
mu a musil piti ohen a siru, kteryzto jest dil kalichu jejich. Kdyz pak ten nestastny
velikou bolesti kricel: Ach, dostit jest! Dosti! Naproti tomu kiiceli dablové: vice!

v v . T3
Jesté vice!

7.2.4  Motiv stejného postaveni d’abla a Boha

Jako recipient barokniho textu mohu ale zaujimat 1 jiné vychodisko, a to
ze Bth je, co se ty¢e moci nad duSemi, hierarchicky na stejné Grovni s d’ablem.
Maji na duSe Uplné stejné pravo, jsou si rovni, kazdy je vladcem na svém tzemi.
Tento motiv pfevlada v Historii o doktoru Janu Faustovi, nebot’” Bih nemize
zasahnout do moci pekla, pokud uz tato fiSe duSi vlastni. Musim ale opét
zdiiraznit, Ze se tu objevuje motiv Ucty k Bohu za stvofeni svéta, pekla a lidi.

VétSinou ale prevladd motiv nadfazenosti Boha nad d’dblem. Ve vétSiné

pfipadii Blh, nebo jeho syn s Marii, mohou zasdhnout do pekelné moci,

® MANNI, G. B.: Vécny pekelny zaldr, str. 65.
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vysvobodit dusi. Svym piikdzanim a pravidly VSemohouci urcuje, kdo ptjde
do pekla a kdo si bude uzivat kralovstvi nebeského.

| kdybychom pfipustili, Ze Buh a d’abel jsou si v textech z baroka zcela
rovni, piesto by nékteii z nds mohli citit, ze Blh je ve své moci vys nez pekelnik.
Pro¢? Nebot’ je Stvofitelem celého svéta, stavd se pro nas symbolem Cistoty
a nevinnosti, dobrého chovani a symbolem pravidel, kterymi bychom se méli fidit.

Hodilo by se tu alegorické ptifazeni Boha k zakonu.

7.3 Peklo versus ocistec

Nékomu by se mohlo zdat, ze peklo a o€istec jsou synonymnimi vyrazy,
které zahrnuji ty samé praktiky a jsou misty naprosto totoznymi. Tato kapitola ma
takto smyslejiciho Ctenafe vyvést z omylu. Nebot ocistec a peklo nejsou
synonyma. Duse v pekle setrva navéky, neni mozné se z d’abelské moci vymanit,
nebot’ do pekla dusi uvrhl sdm Buh, neni tedy mozné, Ze by se nad narky, které se
z pekla ozyvaji, slitoval.

Naproti tomu muka v o¢istci maji konce, staci napiiklad modlitba za duse
Vv oCistci, slitovani od Boha nebo pozvani k Bozimu soudu. V kapitole o ocistci
jsem ocistec charakterizovala jako mezistupeni, tedy bod mezi vystoupenim
do nebe, nebo padnutim do pekel. I kdyz jsou v o€istci duse trapeny jako v pekle,

ocistec se nerovna peklu.
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8 Zavér

Cilem bakalarské prace bylo popsat charakteristické rysy nebe a pekla
v ¢eském baroku a interpretovat je. Metoda interpretace je pro tuto praci stézejni.
Postupovala jsem recepci odborné a pramenné literatury, ale ze vSeho nejdiive
jsem si upiesnila cile a postup prace. Vyuzivam taktéz metody kontrastu, jiz jsem
vénovala celou kapitolu.

Jak jsem jiz zminila v uvodu, literdrni baroko je v nasi dobé¢ stile
nedostate¢né¢ probadanym kusem ceské historie, a proto jsem rada, ze mohu aspon
z ¢asti prispét prehledem motivii nebe a pekla. Na druhou stranu, nelze fict,
ze jsem ke zpracovani méla k dispozici nedostatené mnozstvi materidll.
Pracovala jsem cca s patnacti knihami, které byly pro moje badani dostacujici.
Otazkou je, zda bych méla stejné podminky, kdybych si vybrala jiné literarni
motivy baroka. Vyhoda tohoto tématu spoc¢iva v tom, ze v baroku bylo téma Boha
a d’abla nejcastéj$im jevem v literatuie. Nékteré knihy mé piimo uchvatily, jako je
naptiklad Historia o Zivotu doktora Jana Fausta.

Bakalaiska prace tedy shrnuje motivy nebe a pekla spolecné s jejich
Pany, které jsou stavény jak do kontrastu, tak do souvislosti. Je velmi zajimavé
pozorovat, kdo je tou nejvyssi hlavou, a jesté zajimavéjsi pro mé bylo, ze se mij
nazor na toto téma neustadle ménil. Kazda kniha mi poskytla jiny nahled
na problematiku svrchovanosti. Z toho vyplyva, Ze bakalafska prace nemohla
celkové zhodnotit, kdo je hierarchicky a mocensky na vys$i (i kdyz to nebylo
hlavnim cilem prace), mohla ale podrobit postavy Boha a d’dbla podrobnéjsi
charakteristice a zevrubngj§imu zkoumani, jak ktera kniha na tyto dva
nejhlavnéjsi motivy nebe a pekla pohliZi, stejné tak jako na prostfedi, v kterém
Ziji, a motivy téchto oblasti.

Diky bakalatské praci jsem ziskala ¢aste¢ny piehled o barokni literatute,
do které jsem pifed tim neméla moznost hloubéji proniknout, a o jejim kontextu.

V kazdém ptipadé mohu hovofit o pfijemné zménég v této souvislosti.
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