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Anotace

Préace se zabyva osobou Tomase Garrigua Masaryka v souvislosti s jeho pojetim
nabozenstvi. Pozornost bude vénovana jeho nabozenskému vyvoji, osobitym nazortim,
spojenym s kritikou cirkve, a také moderni spolecenské krizi, v niz se podle Masaryka
lidstvo nachazi. Predstaveny budou osoby, jez Masaryka ve sméru nabozenském
ovlivnily, v Cele s JeziSem Kristem. V textu prace se objevi rovnéz pohledy odbornikd,
ktefi se Masarykem zabyvali. Prostor bude vyhrazen i na otazku smyslu ¢eskych dé&jin
v kontextu s ndboZenstvim a tlohou ¢eského naroda na mapé svéta. Cilem bakalarské
prace je predstavit Masaryka, jako véticiho Cloveka s vlastnim osobnim nabozenskym
pojetim. Zamérem je také zdlraznit, jak vyznamnou roli hralo ndbozenstvi

v Masarykové¢ zivoté.
Klicova slova

Jezi$ Kristus, cirkev, ndbozenstvi, Tomas Garrigue Masaryk, katolicismus, krize

Annotation

This work is concerned with the person of Tomas Garrigue Masaryk in relation
to his approach to religion. Focus will be placed upon his religious development,
distinctive opinions related to criticism of the church, and also upon modern social
crisis, in which, according to Masaryk, mankind finds itself. Persons that influenced
Masaryk concerning religion will be introduced, Jesus Christ leading the list. The work
also incorporates views of the experts who studied Masaryk. Space is also allocated to
the question of the meaning of Czech history in context of religion and of the role of the
Czech nation in the World. The aim of this bachelor thesis is to introduce Masaryk as a
religious man with his own distinctive approach to religion. The work also tries to

emphasize how important religion was in Masaryk’s life.
Key words

Jesus Christ, church, religion, Catholicism, crisis
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1 Uvod

Tomas Garrigue Masaryk byl ¢lovek, ktery se vyznamnym zplsobem zapsal
do Ceskych dé&jin. Jeho odkaz nalezneme v mnoha smeérech. Myslim si, ze vétSina
spole¢nosti ho vnima predné jako prvniho prezidenta samostatného Ceskoslovenska,
tudiz je znam hlavné jako politik. Nelze vSak opomenout fakt, Ze Masaryk byl
vyraznym aktérem také na poli filosofickém, sociologickém a zurnalistickém.
Své myslenky hlasal do svéta rovnéz z pozice pedagoga. Masaryk se snazil rozebirat
veskeré spolecenské a svétové otazky. Sam napsal mnoho praci s riznorodou tématikou,
ve kterych vyjadiuje své nazory na stav déni u nas i ve svété. Ty pochopitelné byly, jsou
a jisté také budou predmétem zkoumani lidi, jenz se o Masarykovy zivotni postoje

a Ciny zajimali.

Hybnou silu, kterd Masaryka doprovazela pii vSech jeho aktivitach a bez niz
by podle jeho vlastnich slov nemohl byt ¢lovékem, jakym byl, pfedstavovalo
nabozenstvi. Masarykliv pozitivni vztah k Bohu a jeho celkové pojeti nabozenskeé

otazky bude prave tématem, jemuz se chci v této praci vénovat.

Nejsem pochopitelné prvni, kdo se veénuje problematice Masarykova vztahu
k ndbozenstvi. Celd tada autord velice podrobn¢ zkoumala jeho spisy, zabyvajici
se nabozenstvim, a snazila se vyvodit z nich n¢jaké zavéry. Mlizeme mluvit o roviné
filosoficke, teologické, ¢i jiné, ale faktem zlstava, ze vétSina téchto osob nenalezla
jasné zfetelnou kategorii, kam by mohla Masaryka zafadit. Divodem je jisté také to,
ze samotny Masaryk nepodal zaddny uceleny souhrn svych piesvédCeni. Jeho postoje
jsou zaznamenany ve vice dilech, a proto je pro odborniky tézké najit jasnou
Masarykovu filosofickou teorii o ndbozenstvi, kterd by je uspokojila. To ovSem
Masaryk veédél, proto se také nikdy nepovazoval za vyrazného nabozenského myslitele.
O nébozenstvi nemél potiebu vetfejné¢ mluvit ¢i psat. Tvrdil, Ze nabozenstvi je intimni
duSevni prozitek, ktery nelze pln€ postihnout slovy a teoriemi, ale musi pry byt

praktikovano aktivnim Zivotem a s tim souvisejicimi ¢iny.

Jako ptiklad mtze poslouzit uryvek z Masarykova spisu V boji o ndabozenstvi: ,,

Co do obsahu je ndbozenstvi feSeni problému vécnosti; nikoliv jen feSeni teoretické,



nybrz zarovenl praktické, nebot’ problém vécnosti musi ¢lovékem byt zit. Clovek

o v r v . ¥ Y v Pl Mt 1
nemuze o smyslu svého Zivota jen pfemyslet, ten Zivot musi byt zit.*

Masarykova nabozenska ptedstava byla v mnoha smérech odlisnd od vykladu
kiestanskych cirkvi. Pral si, aby se cirkve pfizpsobily moderni dobé a jejim
duchovnim potiebam, jez uz jsou jiné nez v letech drivéjSich. Masarykiv vyklad
nabozenstvi, jak uz bylo zminéno, komentovalo mnoho autorti. Nékteti odbornici s jeho
pojetim, bez jasné filosofické teorie, vyrazné nesouhlasili, jinym byl jeho osobity
piistup k Bohu a lidem, zaloZeny na mravnosti, sympaticky. Napiiklad M. Smid, autor,
ktery se Masarykovym vztahem k nabozenstvi podrobné¢ zabyva ve své knize Masaryk
a ceska Katolicka moderna, si mysli toto: ,, Celé jeho usili o nabozenskou reformu
prostoupila hlavni myslenka, a to sloucit viru s rozumem, ktery ptedstavovala moderni
veéda. Masaryk se chtél zbavit ,, zaslepenosti a zkostnatélosti* viry zjeveni, viry dogmat

a nafizeni, ktera zabrafiovala naboZensky zit.«?

V této praci se snazim na zakladé pouzité literatury zjistit, co pro Tomaése
Garrigua Masaryka znamenalo ndbozenstvi a jak velky vyznam hralo v jeho Zivote.
Predmétem z4jmu budou, jak texty vybranych autord, tak rovnéz texty muze, o kterém
je tato prace, tedy Masaryka. Za pouziti kritické analyzy se prace zaméfuje na témata,
tykajici se: vztahu Masaryka s kiestanskymi cirkvemi, ulohy védy a rozumu
v Masarykovych ndbozenskych pfesvédCenich a v neposledni fad¢ také odkazu Jezise
Krista, jehoz zbozny a mravny Zivot byl pro Masaryka ptikladem spravného chovani.
Komparativni metodou budou porovnany nézory osob, které se Masarykovym pomérem

k ndbozZenstvi vénovaly.

Préace je rozdélena do né¢kolika kapitol. Prvni kapitola chronologicky popisuje
zivotni udalosti, které ovlivnily vyvoj Masarykovych ndzori o nabozenstvi.
V nasledujici kapitole se vénuji Masarykovym piedstavam o reforme nabozenstvi,
kterd je podle n¢ho nezbytnd, jelikoz se spole¢nost nachdzi v moderni krizi,
v jejimz disledku nartstad pocCet sebevrazd. Tento Masarykiv nazor jde ruku v ruce
s kritikou cirkvi. Dale budou v této kapitole uvedeny postoje odbornikti, kteti Masaryka

po nabozenské a filosofické strance hodnotili. Dalsi kapitola obsahuje piedstaveni

'Masaryk, T. G. Vboji o ndbozenstvi. 3.vyd. Praha: Tiskové a nakladatelské druZstvo
éeskgslovensk}'/ch legionard, 1947. s. 22.
ZSmid, M. Masaryk a ceska katolicka modena. 1. vyd. Brno : Nakladatelstvi L. Marek, 2007, s. 22.
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historickych osob, jez ,slouzily* Masarykovi jako nébozenské vzory. Konkrétné
se jedna o JeziSe Krista a také Jana Husa. Rozborim bude podroben rovnéz Masaryktiv
vztah k pojmim: prozietelnost a nesmrtelnost. Posledni kapitola pojednava o dulezitych
udalostech, jez tvoii d¢jiny Ceského naroda a které maji podle Masaryka nabozensky
smysl. Pfedstaveny budou rovnéz Masarykovy humanitni idedly. Zaméfim se také

na stav nabozenstvi u ostatnich narodii v porovnani s ndbozenstvim ¢eskym.
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2 Masarykiiv naboZensky vyvoj
2.1 Détstvi

Tomas Garrigue Masaryk se narodil 7. biezna 1850 v Hodoniné. Jeho matka
Terezie Masarykova, rozend Kropackova byla némecké narodnosti a pracovala jako
kuchaika v panskych sluzbach. Otec Jozef Masaryk byl na rozdil od své manzelky
narodnosti slovenské a vykonaval povolani ko¢iho. Tomas vyriistal spolecné se svymi
mladSimi bratry Martinem a Ludvikem ve skromnych pomérech. Z hlediska
nabozenského méla na Masaryka nejvetsi vliv matka, kterd byla silné véfici katolickou,
coz nebylo vzhledem ktomu, Zze katolictvi tehdy na Moravé pievladalo,
nic neobvyklého. Pani Masarykovd méla v rodiné hlavni slovo. Otec nebyl vzdélany
a Casto své zen& dobrovolng ustupoval.®

DalS§im dilezitym clovékem v Masarykové nabozenském vyvoji byl kaplan
FrantiSek Satora. Toho si velmi oblibil, a jelikoz byl jiz v raném véku velmi hloubavy,
vyzvidal od né€j odpovédi na otazky, které mu vrtaly hlavou. Jak silny byl Masaryktv
vztah k Satorovi, dokumentuji jeho samotna slova, vedena ke Karlu Capkovi:
,» KdyZ jsem mu ministroval, zdalo se mi, ze pater FrantiSek je jako Panbtih a ja jsem

vvvvvv

Nu, to vite, byl jsem také pys§ny na svou ministrantskou komzi.**

Satora m¢l Masaryka také moc rad, a protoze védél o jeho vnimavosti
a zvédavosti, vzdélaval ho, at’ uz Gstné nebo prostiednictvim knih, které mu ptijcoval.
Zasvétil ho také vice do problematiky katolicismu. Kdyz Masaryk zjistoval,
ze ne vSechny jeho otdzky maji pro néj srozumitelnou odpovéd’, necitil se zcela

uspokojen a za&inaly v ném zrat prvni pochybnosti o katolické vite.’
V této dobé se také seznamuje s faktem, Ze existuji i jiné cirkve: ,, Nedoved]
jsem si vté dobé ani predstavit, ze muze byt néjakd jina vira nez katolicka.

V Cejkovicich jsem nasel v n&jakém starém kalendafi ¢lanek o Rusku. Bylo v ném

*Polék, S. Tomds Garrigue Masaryk.1. svazek edice Kdo je...1.vyd.Praha : Stiedoceské nakladatelstvi
a knihkupectvi, 1990.s. 7.

*Capek,K. Nové hovory s T. G. Masarykem. 1. vyd. Praha: Ceska expedice a Riopress, 1992 .s. 19.

Machovec,M. Tomds G. Masaryk.3.vyd. Praha : Ceska expedice a Riopress, 2000. s. 24.
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o pravoslavné cirkvi a nemuzete si piedstavit, jak jsem byl zneklidnén zprévou, Ze také

e sy v v , v ’ r ’ 6
jind vira nez nase ma pouté, poustevniky, svaté a zazraky*.

2.2 Studia, formovani nabozenského nazoru

Masarykova prvni Skolni léta se odehrala v ¢ejkovické Skole. Tam v poslednim
ro¢niku pfi vizitaci velmi pozitivné zaujal d€kana, kdyz ptednesl z Citanky clanek
a basent. Nasledné dékan doporucil rodicim, aby Tomasovi dovolili pokracovat
ve studiu. Ti souhlasili, a tak Masaryk vystudoval v letech 1861-1863 nizsi realku

v Hustopetich, odkud pochazela jeho matka.’

Na této Skole se mu dafilo dobie. Hodné¢ ho zaujaly napiiklad ptirodni védy.
Naésledné¢ m¢l jit na pfipravny ucitelsky kurz, ale jelikoz tam brali chlapce
az od estnacti let, m&l Masaryk smilu. Cas, ktery nasledoval po této udélosti, sam
nazyva lajdackym. Zasahli ovSem rodice a poslali svého syna do Vidn¢ ucit se femeslu

zdmecnika.®

Stereotyp mechanické prace ho ale po par tydnech omrzel, a kdyz mu navic jeho
spoluzak ukradl jeho oblibené knizky, utekl domii do Cejée, kam byl pelozen jeho otec.
V Cejéi se zacal uéit kovafing. Byl to napad otce, jelikoz Masarykova rodina sousedila
sjistym BeneSem, ktery toto povolani také vykonaval. Kovaistvi ho na rozdil
od predeslého oboru pomérné bavilo. Dokonce si dokazal ptedstavit, ze by jeho

realizace v Zivot& mohla vézt touto cestou.’

Jednoho dne ovSem nahodné potkal svého byvalého ucitele z Hustopeci, ktery
se pravé vracel od Masarykovych rodic¢ii. Cilem jeho navstévy bylo presvédcit je,
aby Tomase dali k jeho otci do ¢ejkovické skoly, kde by d¢lal ucitelského praktikanta.
Tak se také stalo. Na tomto misté potkal opét kaplana Satoru. Za jeho ptispeni se staval
dospélejsim a uvédomelejSim. Zacal se také vzdélavat v latin€. V tomto jeho Zivotnim

obdobi se zacaly objevovat prvni rozpory mezi nim a hlasem cirkve.

6 Capek,K. Nové hovory s T. G. Masarykem. 1. vyd. Praha: Ceské expedice a Riopress, 1992. s. 19

"Polék, S. Tomds Garrigue Masaryk.1. svazek edice Kdo je...1.vyd.Praha : Stiedo¢eské nakladatelstvi
a knihkupectvi, 1990.s. 8.

$Capek, K. Nové hovory s T. G. Masarykem. 1. vyd. Praha: Ceska expedice a Riopress, 1992.s. 32.

’Polak, S. Tomds Garrigue Masaryk.1. svazek edice Kdo je...1.vyd.Praha : Stiedogeské nakladatelstvi
a knihkupectvi, 1990.s. 8, 9.
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,» Tehdy jsem mél také prvni potycku s cirkevni vrchnosti. Vykladal jsem détem
ve Skole podle toho, jak jsem se tomu naucil na redlce, Ze Slunce stoji a Ze se Zemé toci
kolem Slunce. Déti to fekly doma a matky si Sly sté¢Zovat k panu dékanovi, Ze jim kazim
d&ti, e udim véci neslychané proti Pismu svatému®, vzpomina.'

Znacna zivotni zména se odehrala v roce 1865, kdyz Masaryk dle rad Satory
slozil ve Straznici zkousky na némecké gymnazium v Brn€é. Pomérné dobie obstal

iv lating, z které mél strach, jelikoZ si uvédomoval své znaéné nedostatky."'

Jeho zacatky v Brné€ nebyly rozhodné jednoduché. Financni podporu od rodict
nem¢l, a tudiz se musel spolehnout sam na sebe. Pokud se chtél v Brn¢ uzivit a zlstat
na Skole, musel n¢jak vyftesit svoji finan¢ni situaci, coz se mu diky jeho inteligenci a pili
podatilo. Ve Skole mé¢l vyborné vysledky a v souvislosti s tim dostaval prospéchové
stipendium. Kli¢ovym bodem v Masarykoveé Zivotni draze bylo piijeti do zamozné
rodiny brnénského policejniho feditele Le Monniera, kde mél délat vychovatele jeho
synovi a zéarovenn svému spoluzdkovi Franzovi. M¢l problémy s chiizi a potifeboval

zv14stni péci."?

Masaryk ve Skole vnimal neustdlé rozepfe mezi ceskymi a némeckymi
spoluzaky. Uz tehdy ho zacaly zajimat také otdzky narodnostni. Pfi navstévach schiizi
katolickych d€lniki ho zaujal vlastenecky knéz Mat¢j Prochazka- katecheta brnénského

gymnazia.

To byl jediny profesor na skole, kterého si vazil. Dozvidal se od n¢ho dalsi nové

o < 1 13
poznatky, naptiklad se zacal seznamovat se socialismem.

Masaryk nemél s prospéchem absolutné zadny problém ba naopak. Potize
ale nastaly, kdyz jednoho dne odmitl jit ke zpovédi. Divodem bylo jeho kritické
zkoumani cirkve a ndbozenstvi a s tim spojené presvédCeni o tom, ze soucasnd cirkev
je spiSe organizaci lidskou nez Bozskou. Velice se mu pficil napiiklad formalismus

zpovédi. Odpusténi hiichii se mu zdalo pfili§ jednoduché. Necitil u lidi prvky mravnosti,

"Capek, K. Nové hovory s T. G. Masarykem. 1. vyd. Praha: Ceské expedice a Riopress, 1992. s. 33,
34.

"Ppolak, S. T. G. Masaryk — Za idedlem a pravdou- Kniha 1 — 3. 1. vyd. Praha: Vydavatelstvi DD,
1994.s. 49.

2Opat, J. Filozof a politik T. G. Masaryk. 1. vyd. Praha: Melantrich, 1990. s. 26.

BCapek, K. Nové hovory s T. G. Masarykem. 1. vyd. Praha: Ceska expedice a Riopress, 1992. s. 36.
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které by zabranovaly dal$i hiichy konat, naopak slychaval své spoluzaky, jak si svétuji,

kdo byl tak, &i onak vychytraly pti zpovédi.'*

M. Smid o vnitinim rozporu Masaryka s cirkvi fika: ,, Masarykova vira byla
v mladi zkouSena z riznych stran. Cirkevni dogmata, vira v zdzraky a povinné zpovédi,
které¢ veéfici prozivali spiSe formalné¢ nez upifimné, odcizovaly TomaSe viie jeho

détstvic.

Toto Masarykovo rebelstvi se ale vibec nelibilo fediteli gymnazia, a tak
se rozhodl, Ze ho ze Skoly vylou¢i. Nastésti mu pomohl Le Monnier. Dokazal
se s feditelem domluvit na tom, Ze Masaryk mohl dokon¢it ro¢nik s tim, ze dalsi rok
jiz nastoupi na jinou Skolu. Situaci nahralo Le Monnierovo st¢hovani do Vidné v roce
1869. Masaryka vzal totiz stejn¢ jako svoji rodinu s sebou a zahy se talentovany student
dostal na videiiské Akademické gymnézium. Tam také vroce 1972 uspesné

16
odmaturoval.

2.3 Univerzita, vystoupeni z katolické cirkve

Po dokonceni stfedni Skoly zacal Masaryk studovat na filosofické fakulté
videniské univerzity. Filosofie a otdzky s ni spojené ho vzdy velmi zajimaly. V dubnu
1874 nastoupil na univerzitu dalsi vyznamny ¢lovék v Masarykové nabozenském zrani,

profesor Franz Brentano. 17

Brzy se spratelili, jelikoz Masaryk ve svém profesorovi vidél clovéka
s podobnym ndzorem na katolicismus a navic jim byl zasvécen do antické filosofie,
o kterou se velmi zajimal. Brentano Masaryka sezndmil s velikany Sokratem, Platobnem
a Aristotelem. Obzvlasté Platon byl v jeho Zivoté velmi diilezitou osobnosti. Masaryka
fascinovala problematika nesmrtelnosti duse. Neni proto ndhoda, ze pozdé€ji obhajil

svoji disertacni praci na téma Podstata duse u Platona. Masaryk byl timto tématem

“Capek, K. Nové hovory s T. G. Masarykem. 1. vyd. Praha: Ceska expedice a Riopress, 1992 .s. 36

5Smid, M. Masaryk a ceskd katolickd modena. 1. vyd. Brno: Nakladatelstvi L. Marek, 2007, s. 15,
16.

"Polak, S. Tomds Garrigue Masaryk.1. svazek edice Kdo je...1.vyd.Praha: Stredo¢eské nakladatelstvi
a knihkupectvi, 1990. s. 10.

"Polak, S. TomdS Garrigue Masaryk.1. svazek edice Kdo je...1.vyd.Praha: Stfedoeské
nakladatelstvi a knihkupectvi, 1990. s. 12.
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tak zaujat, ze si dokonce nechal zapsat staZe v pitevné, aby zjistil, co z ¢lovéka po smrti

o 18
zustane.

Masaryk diky Brentanovi posilil své kritické uvazovani vici cirkvi, a kdyz bylo
v roce 1870 vyhlaSeno dogma o papezské neomylnosti, rozhodl se v nésledujicim roce
vyjadfit svlj nesouhlas ne pouze slovy, ale 1 ¢inem. Masaryk obecné neuznaval
dogmata, jelikoz si zakladal na rozumu a nepfijimal Zadnou viru, ktera by nebyla
podlozena rozumem. Doslo tedy k tomu, ze Masaryk v roce 1871 zkatolické cirkve

vystoupil. Ten samy krok uginil o dva roky pozd&ji také profesor Brentano."”

Ne ve vSem se vsak tito dva shodovali. Masaryk na rozdil od Brentana vkladal
ke vztahu k Bohu daleko vice cit a nepodporoval profesoriiv radikalni odklon
od nabozenstvi. Brentano byl filosoficky teista a touzil po novém veédeckém
nabozenstvi, které by Iépe vyhovovalo moderni dobé. Dosavadni nébozenstvi
jiz povazoval za ptekonané. Naproti tomu Masaryk prozival silny osobni vztah k Bohu,
spojeny s uctivanim JeziSe. Ten byl pro Masaryka nejvétsim nabozenskym vzorem.?
Masarykiiv vztah k JeziSovi vice rozeberu v jedné z kapitol.

V souvislosti s profesorem Brentanem je rovnéz dulezité zminit, Ze pravé u n¢j
v roce 1879 Masaryk habilitoval spisem Sebevrazda hromadnym jevem spolecenskym
moderni osvety. V tomto dile se Masaryk zamétuje na pric¢iny sebevrazedného jednani
hlavné upadajicim zdjmem lidi o Boha. K tématu sebevrazdy a moderni krize se jeste

vratim, a to v daleko $irSim rozsahu.

2.4 Charlotta Garriguova, vstup k protestantiim

Na Masaryktiv nabozensky vyvoj méla bezesporu vliv také jeho zena Charlotta
Garriguova, s tou se seznamil v roce 1877 b&hem svého studijniho pobytu v Lipsku.
Charlotta byla clenkou unitafské cirkve, protestantsky orientovand. Pravé

na protestantsky smér se Masaryk béhem svého ptlisobeni v Lipsku zamétoval ¢im dal,

""Mahler, Z. Ano, Masaryk. Praha: Primus, 2005.s. 20, 21.

PPolak, S. Tomds Garrigue Masaryk.1. svazek edice Kdo je...1.vyd.Praha: StfedoGeské nakladatelstvi
a knihkupectvi, 1990. s. 12.

2Smid, M. Masaryk a ceskd katolickd modena. 1. vyd. Bro: Nakladatelstvi L. Marek, 2007, s. 16.
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tim vice. Masaryk byl Charlottou okouzlen hlavné kvili jeji velké zboznosti a mravnim

zasadam. Rozuméli si také v otdzkach uméni, estetiky a zivotnich ideal.!

Kratce bych se jesté vratil k unitarskému nédbozenskému sméru, ktery vyznavala
Masarykova zena Charlotta. Pravé seznameni se budoucich manzeli Masarykovych
vyrazné prispélo k organizaci tohoto vyzndni na naSem tuzemi. Do té¢ doby nebyla
spolenost v Cechach s unitafstvim piili§ sezndmena. Unitaistvi ma svij pavod
v zidovsko-kiest'anské tradici. Zasadni udalosti pro jeho rozvoj byla také reformace
z 16. stoleti. Nutno fici, ze formy unitaistvi nejsou vSude ve svéte stejné. Jakeé jsou tedy
hlavni myslenky unitaiského proudu? Zaklady unitafstvi stoji na odmitani dogmatu
o svaté trojici. Zasadni je tedy vira v Bozi jednotu. Unitafi zastdvaji nazor, ze véda,
filosofie a rozumné raciondlni mysleni nestoji v protikladu proti vife v Boha, ale naopak
by ji mé¢li dopliovat. Bible neni pro unitaiské stoupence stejné posvatna a jedinecna
kniha, jako pro katoliky, jelikoz v ni vidi texty, upravované lidmi, jeZ nejsou neomylni.
V Bibli vidi zdroj moudrosti, stejn¢€ jako v jinych knihach. Unitafi dale napiiklad tvrdi,

ze zadné ndbozenstvi nema pravo na absolutni teologickou pravdu.

Krom¢ jiz zminénych manzell Masarykovych, mél na rozvoj unitéistvi
v &eskych zemich velky vliv také kazatel Norbert Fabian Capek, ktery se s timto
nabozenstvim seznamil v USA. Capek v roce 1922 zalozil sdruzeni s nazvem Svobodné
bratrstvi. To spojovalo soudobé unitaistvi s domacimi tradicemi. Hlavni zésady ceského
unitatstvi vidél Capek v racionalné zdiivodnéném a tolerantnim nabozenstvi, které ma
mit rysy antropocentrismu. Zajem ma vzbuzovat metafyzika, mystika a iracionalismus.
Cilem tohoto proudu ma byt mravni spolecenskd obroda v duchu Masarykovych

humanitnich idealt.?

Jak jiz bylo uvedeno, protestantsky zamétfena Charlotta ovlivnila ndbozensky
patfiénym zptsobem také Masaryka. Karlovi Capkovi o tomto Masaryk fika:
» S nijsem dostal zprotestantismu do svého zivota to nejlepSi, tu jednotnost

) v ’ ) , v s v ’ v ’ v ’ 23
nabozenstvi a Zivota, ndbozenskou prakti¢nost, nabozenstvi pro vSedni dny.

*'Polak, S. Tomds Garrigue Masaryk..1.svazek edice Kdo je...l. vyd.Praha : StiedoGeské
nakladatelstvi a knihkupectvi, 1990.s. 13.

22Pavlincové, H., Horyna, B. Judaismus Krestanstvi Islam. 2. vyd. Olomouc: Nakladatelstvi Olomouc,
2003, s. 387.

BCapek, K. Nové hovory s T. G. Masarykem. 1. vyd. Praha: Ceska expedice a Riopress, 1992. s. 60.
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Vroce 1880 se tedy Masaryk rozhodl vstoupit do reformované evangelické
cirkve. Diivoda pro tento ¢in bylo vice. Prestoze odesel z katolické cirkve, stale hralo
nabozenstvi v jeho zivoté hlavni roli. Masaryk v protestantské cirkvi naSel urcitou
reformu oproti cirkvi katolické, u které kritizoval mimo jiné jeji dogmata o pravde,
zalozena pouze na vife. Masaryk pozadoval pravdu védeckou, kriticky ovéfenou.
Dal§im faktem mutzou byt Masarykovy sympatie k hlavnim postavdm Narodniho
obrozeni, jez byly také protestanti. Mizeme zminit napiiklad Kolara, Safaiika nebo
Palackého.

Masaryk citil nabozenstvi velice individudlné a subjektivné, coz mu branilo
1 u protestantské cirkve zcela ptijimat jeji svétové nazory. J. Opat tvrdi, Ze Masarykovo
protestantstvi bylo velmi svérazné a plné uspokojeni, stejné tak jako vnitini klid, v ném
nenasel. Mysli si také, ze jeho UcCast mezi protestanty ovlivnilo narozeni déti,
jelikoz Masaryk nechtél, aby byly vychovdvany v nejednotném nabozenském

o 1024
prostiedi.

Je tedy patrné, ze Masarykovym nabozenskym piedstavdm reformovana
evangelickd cirkev nevyhovovala tak, jak by si pfal. On ale povazoval za diilezité patfit
k né¢jaké skupin€, kterd je nabozensky aktivni. Nechtél se stavét mimo cirkevni

spolecnost, protoze by se citil izolovany.

Podle S. Poldka Masarykovi na cirkvich obecné vadil jejich klerikalismus. Jevily
se mu jako instituce politické, jenZ maji snahu statu vladnout. On si pial, aby fungovaly
jako volna sdruzeni, vyznavajici mravni a nabozenské hodnoty. Takto se mu bohuzel
nejevil ani protestantismus. Polak dale zmiituje Masarykovo vlastni, silné ndbozenské
prozivani, kvili kterému mél s cirkvemi rozpor. Masaryk touZzil po novém nébozenstvi,
jez by napliovalo potieby c¢loveka v modernim svété. Radéji mél ateisty,
kteti se chovaji mravné a laskyplné nez takzvané veétici, ktefi se ztcastiuji cirkevnich

obfadti pouze formalng, a kterym chybi nabozenska opravdovost.”’

**Opat, J. Filozof a politik T. G. Masaryk. 1. vyd. Praha: Melantrich, 1990. s. 41, 42
»Polak, S. Tomds Garrigue Masaryk.1.svazek edice Kdo je...1. vyd.Praha : Stiedoteské
nakladatelstvi a knihkupectvi, 1990.s. 23.
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3 Masarykiv pohled na nabozenstvi

V této kapitole se zaméfime na Masarykovo osobni chapani naboZzenstvi,
coz neni viibec snadné, jelikoz Masaryk béhem Zivota své nazory meénil a ucelené dilo,
kde by jasné sviij pohled prezentoval, nikdy nenapsal. Své postoje smérem k Bohu ¢i
cirkvi rozd€lil do mnoha svych dél, kde se této problematiky dotykal, ale nelze jasné

urcit Masarykovu teorii, kterd by uspokojila kritiky, zabyvajici se touto tématikou.

Masarykovy tvahy miizeme objevit naptiklad v dile Sebevrazda hromadnym
jevem spolecenskym moderni osvety (1879). Tam zkoumd mimo jiné souvislost ztraty
viry v Boha se sebevrazednym jedndnim. Duchovni krizi c¢lovéka rozebirad
také v jednom z jeho zéasadnich dél s ndzvem Moderni clovek a nabozZenstvi (1896-
1898). Své myslenky o bohu vlozil v neposledni fadé do dé€l V boji 0 nabozenstvi (1904)
nebo Idealy humanitni (1901).

Myslim si, ze nejucelenéjsi Masarykovy pohledy na nabozenstvi je mozné
naleznout v Capkovych Hovorech sT. G. Masarykem. V tomto dile se Masaryk

Capkovi svéfuje, fekl bych velmi uvolnénou a pro ¢tenare nenaroc¢nou formou.

Masaryk ale obecné na vefejnosti o nabozenstvi nerad mluvil. Tvrdil, Ze pocity
nelze vyjadrit slovy, a tudiz nelze vnitini nabozenstvi zcela postihnout. Patocka sdili
nazor, ze nabozenstvi je Masarykovi hlavni osou jeho mysleni a celkovou Zivotni
atmosférou. Déle zmifluje, Ze svét bez osobniho poméru k Bohu by pro Masaryka byl

nemyslitelny. Pouze diky tomuto poméru citi smysl Zivota a lasku k Bohu i lidem.?

3.1 Krize moderniho ¢lovéka

Kdyz byl Masaryk jeste¢ v détském veéku, Sokovala ho udalost, kterd se stala
na zamku v Cejkovicich. Obésil se tam mlady chlapec, coz byl &in, ktery Masaryk
nemohl pochopit. Vzpominal na to i pii debatach s Karlem Capkem: ,, Pfed Gasem
se ve stdji na zamku obé&sil pacholek. Mné¢ pak ukazovali branku, na které visel,
ajajsem se vam té branky zrovna bal, s takovou hriizou jsem se na ni dival a nikdy

jsem prahu do té mastale nepiekro¢il.”’

*patocka, J. TFi studie o Masarykovi. 1. vyd. Praha: Véhy, 1991.s .17.
TCapek, K. Nové hovory s T. G. Masarykem. 1. vyd. Praha: Ceska expedice a Riopress, 1992. s. 21
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Od této chvile se Masaryk ve svém nitru zabyval otdzkou, co vede ¢loveka
k tomu, aby sam ukoncil sviij Zivot. Neni tedy ndhodou, Ze byla Masarykova habilita¢ni
prace s nazvem Sebevrazda hromadnym jevem spolecenskym moderni osvéty vénovana

prave této vazné problematice.

,» Mn¢ pfipadalo strasné a nepochopitelné, jak si nékdo miize vzit zivot. Jen si to
doopravdy predstavte, vzit si zivot! To je néco tak nepfirozeného, tak zvraceného!
To mné potad lezelo v hlavé. Mij spis o sebevrazde je odpovédi k tém détskym a také

pozd&jsim zkusenostem®, vysvétluje Capkovi motivaci ke svému dilu o sebevrazds.?®

V ném rozebird pti¢iny ¢im dal tim vetsiho narlstu sebevrazedného jednani lidi.
Rozdélil je na dvé kategorie, a to plisobeni pfirody a pusobeni fyzické a dusevni
organizace lidské.” Obecné lze fici, ze Masaryk dava do souvislosti akt sebevrazdy
s takzvanou moderni krizi ¢lovéka. Ta je podle n¢ho zplsobena hlavné odcizenim
¢lovéka od Boha. Podle Masaryka moderni ¢loveék postrddd duchovni jistotu, trpi
nadmérnym individualismem a ma skepticky svétovy nazor. Nazory na civilizacni krizi
s Masarykem sdilel napiiklad i Husser].*

V Sebevrazde Masaryk uvadi pojem polovicatost, ktery vysvétluje tim,
ze moderni ¢lovék nemé rozum rovnomérné sjednoceny s mravnosti. V dasledku toho
ztraci radost ze Zivota: ,, Jsme pfiliS rozumni, abychom byli dobrymi a pfili§ Spatni,

abychom byli GipIn& moudrymi.**!

V dob¢ kdy psal toto své habilitac¢ni dilo (1879) jeste vétil, ze nastalou duchovni
krizi lidstva je schopna vyfesit katolicka cirkev svymi reformami. Musela by ale podle
n¢ho nabidnout lidem jiné pojeti ndbozenstvi. Takové, jez by se dalo vylozit védecky
arozumem. Pozitivni nazor na zménu katolické cirkve, ale postupem casu ztracel,
piestoze citil, ze lidstvo pottebuje né¢jakou nabozenskou organizaci. V této dobé si také
zacal pohravat s myslenkou ,, nového nabozenstvi“. Masaryk tvrdi, Zze ¢lovék by nemé¢l
patrat po tom, co je ndbozenstvi a jak vznika. Mél by ho naopak zit v kazdodenni praxi

na zékladé mravnosti a lasky.

ZCapek, K. Nové hovory s T. G. Masarykem. 1. vyd. Praha: Ceska expedice a Riopress, 1992 . s. 21

PMasaryk, T. G. Sebevrazda hromadnym jevem spolecenskym moderni osvéty. 4.vyd. Praha: Ustav T.
G. Masaryka, 1998. s. 19.

patocka, J. T7i studie o Masarykovi. 1. vyd. Praha: Vahy, 1991.s. 6, 7.

"Masaryk, T. G. Sebevrazda hromadnym jevem spolecenskym moderni osvéty. 4.vyd. Praha: Ustav T.
G. Masaryka, 1998. s. 76.
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Jakou roli hraje nabozenstvi v lidském zivoté, popisuje v Sebevrazde.: ,,
Nébozenstvi _ jmenovité¢ myslim na ndboZenstvi monoteistickd  dodava ¢loveku viru
v Boha a v nesmrtelnost ve vSech okolnostech zivota utéchy, ve vSech protivenstvich
nad¢je a posiluje jeho lasku k lidstvu; proto je ndbozny ¢loveék za vSech okolnosti Zivota
vesely, jeho vira, jeho presvédCeni a jeho jistota poutd ho nejenom k nebi,
nybrz zérovei k zemi a Zivotu“.*?

Pokud jsem zminil, ze se Masaryk intenzivné zabyval problémem sebevrazdy,
nelze opomenout také nazory E. Durkheima, vyznamného francouzského sociologa,
jenz se pricinami sebevrazd také zabyval. Vroce 1897 na toto téma napsal dilo
s nazvem Sebevrazda: sociologickad studie. Durkheim tedy citil potfebu rozebrat tento
vazny soudoby spolecensky jev konkrétnéji, stejné¢ jako Masaryk. Durkheimtiv pohled
je takovy, Ze ¢in sebevrazdy souvisi s povahou spoleénosti. Clovék podle ného nepacha
sebevrazdu primarné kvili osobnim problémiim, diivodem je pry spolecensky systém,
ktery takovéto chovani mize vyvolat. Durkheim pouzivd pojem socidlni regulace
a integrace. Mysli tim to, ze psychicky stav jedince je v kontextu s mirou a zpisobem
jeho zaclenéni se do spolecnosti. Durkheim odmita nazory dal$iho francouzského
sociologa Gabriela Tardeho, ktery tvrdi, Ze sebevrazda vznika v disledku principu
napodoby. Jinymi slovy, dilezitym faktorem je podle Tardeho skuteCnost, ze lidé
imituji chovani druhych lidi. Durkheim dale odmita, podobné jako Masaryk, teorie
ovlivu klimatu na sebevrazednost. Nesouhlasi rovnéz s mysSlenkami o faktorech
dédicnosti nebo faktorech socio-psychologickych, jez podle n¢kterych odbornika hraji u
sebevrazdy také roli.”

Durkheim dé€li na zakladé socialni regulace a integrace sebevrazdy do Ctyt
zékladnich typl. Sebevrazdy jsou pry egoistické, fatalistické, anomické a altruistické.
Durkheim si stejn¢ jako Masaryk uvédomuje, ze moderni spolecnost trpi nadmérnym
individualismem a ztritou nabozenstvi. VS§ima si také toho, Zze individudlni zdjem
Clovéka je spjat s normativnimi pozadavky spolecnosti. Je tedy podle ného nutné,
aby byly jasné ureny normy a hodnoty moralky, znichz by mélo byt patrné,
jak se ma Clovék chovat. Neni-li tomu tak, nastane pry ve spolecnosti rozpad

hodnotovych systémt a lidé za¢nou citit zmatek a strach. Takovému stavu Durkheim

Masaryk, T. G. Sebevrazda hromadnym jevem spolecenskym moderni osvéty. 4.vyd. Praha: Ustav T.
G. Masaryka, 1998. s. 77.
3Giddens, A. Sociologie. 1.vyd. Praha: Agro, 1999. s. 595.
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fikéd anomie. Nabozenstvi se u lidi podle Durkheima projevuje v takzvaném kolektivnim
védomi, coz je v§ezahrnujici moralka, zahrnujici postoje a presvédcenti, kterd jsou lidem
spolecnd. Kolektivni védomi je realizovano prostfednictvim individudlniho védomi.
Durkheim tvrdi, Ze ndbozenstvi vznikd od spole¢nosti, kterd nekteré jevy urcuje jako
posvatné a ostatni jako svétské. Dle Durkheima vSak musi byt jasn€ definovan vztah
onoho posvatného k svétskému: ,, Posvatné je predevSim to, co je vyclenéno,
co je oddéleno. Charakteristickym znakem posvatného je to, ze se nemuze smisit
s ni¢im svétskym, aniz prestane byt samo sebou. Jakakoli piimes, dokonce jakykoli
dotek zptsobi jeho znesvéceni a profanaci. To znamend ztratu vSech zakladnich
atributi.***

Masaryk vnimal, ze stfedoveéky sveétovy nédzor Sifeny katolicismem upada. Stoji
proti nému moderni filosofie a véda, a proto je nutné, aby moderni ndbozenstvi
vychézelo pravé z védy a rozumu. Odmital uc¢eni o dvoji pravdé. Pravda je pry jen
jedna, a to védecka a kritikou ovétend a zdivodnénd. Masarykovym pianim bylo
odlouceni cirkve od statu. Tim by bylo ndbozenstvi odpolitizované. Ve své knize
Moderni clovek a nabozenstvi se ale ohrazuje proti ndzorim tehdejSi vzdélané
vetejnosti, kterd tvrdi, Zze ndbozenstvi podlehlo moderni filosofii a véd¢€. Sdm naopak
fika: ,,Podivejte se pfece do d¢jin filosofie a uvidite, ze nejvetsi myslitelé proti

naboZenstvi nebyl naopak byli pro.«*

3.2 Nové nabozenstvi

V této podkapitole se dostdvame k Masarykoveé predstavé o zméndch,
které by v nabozenstvi mély nastat. Masaryk shledaval, jak uz bylo uvedeno, ¢lovéka
moderni doby v duchovni krizi, kterd ma na svédomi narGstajici pocet sebevrazd
a ztratu zivotni jistoty. Masarykem navrhované moderni nabozenstvi, jeZ by napliiovalo
potieby lidi, by mélo byt zbaveno dogmat a mytl, které reprezentuje cirkev. Hlavni
ulohu vidi v logickém mysleni, védeckych poznatcich a rozumu. Masaryk zastava
myslenku o tom, Ze neni mozné Cekat na jakysi zivot vécny, ktery piijde po smrti.
Vécnost probiha praveé ted” a tady. Pozaduje tedy nabozenstvi praktické a kazdodenni.
Masarykovi vadil cirkevni formalismus. Byl si védom, Ze nékteti lidé chodi do kostela,

a pfitom naboZenstvi a mravnost zdaleka necti. V§imal si naopak lidi, ktefi o sob¢ sice

**Durkheim, E. Sociologie a filosofie. 1.vyd. Praha: Slon, 1996. s. 85, 86.
35Masaryk, T. G. Moderni clovék a nabozZenstvi. Praha: Jan Laichter, 1934. s. 55,56.
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tvrdi, Ze jsou ateisté, ale vztah k mravnosti a lasce k bliznim méli daleko vétsi nez

mnoho cirkevnich hodnostatii. Takovi 1idé mu byli blizsi.

V Boji o nabozenstvi mizeme poznat Masarykovy ndbozenské postoje. Predné
se ale vyjadiuje spiSe k tomu, co naboZenstvi v jeho ocCich neni. Napftiklad teologii vidi
jakou pouhou teorii nabozenstvi, filosofii jako védu, zabyvajici se zivotnim nazorem,
ktera muze nahradit teologii, ne vSak ndbozenstvi. To je Zivotni praxi a prozivanou

zkusenosti.*®

Masarykovi se pricilo slepé divérovani cirkvi, protoze odmitala rozhodujici vliv
rozumu na naboZenstvi: ,, Mame divétovat _ slovu Bozimu. Ano, ja bych
mu divéfoval, ale to by muselo byt slovo Bozi, a ne slovo papezi a lidi,
kteii se vydavaji za vykladace a poslance Bozi; lidem, ktefi svou neschopnost
a neopravnénost prokazali v§im tim nasilim duchovnim a fyzickym, slepé mame

o vy 3
davéiovat??’

Masaryk ovsem nechtél poptit vSechny myslenky, vzeslé od cirkve. Ty dobré
se dle n¢j maji zachovat, ale mély by se zdokonalit, aby vice vyhovovaly nové dobg.
Predevsim se ale podle Masaryka ndbozenstvi musi zbavit mysticismu, materialismu,
klerikalismu a také antropomorfismu. Prficilo se mu véfit cirkevnim dogmatim
o zazracich a nadpfirozenych zjevenich. Nové nabozenstvi by mélo byt zivé, zalozené
na lasce a moralce. Nemén¢ dilezité podle Masaryka je, aby bylo nébozenstvi vice

socidlni. Hlavnim ndbozenskym vzorem mu byl Jezis. Jeho uceni zaloZzené na lasce

k bliznimu mu bylo ukdzkovym ptikladem ¢istého ndbozenstvi.

M. Smid zmifiuje, e Masarykova osobnost byla naboZensky autentickd
a ve vztahu k bohu upfimnd. NaboZenstvi mu bylo citem divéry a lasky k lidem.

Nebylo pouze moralni, ale také socialni. Obsahovalo filosofickou podstatu.*®

Masarykovo nové nabozenstvi ma byt presvédcenim, ne slepou virou, kterad
seneda kriticky oveéfit. Ma byt zejména duchovni, zaloZzené na osobni duchovni
zkuSenosti: ,, Chceme nabozenstvi duchovni, ne materialni. Nechceme vSechen

ten formalismus cirkevni a kultovy, ktery jiz nemd smysl. Nechceme vlbec

*Masaryk, T. G. V boji o ndboZenstvi. 3.vyd. Praha: Cin, 1947. s. 20.
371}/Iasaryk, T. G. V boji o nabozZenstvi. 3.vyd. Praha: Cin, 1947. s. 20.
*Smid, M. Masaryk a ceska katolickd modena. 1. vyd. Brno: Nakladatelstvi L. Marek, 2007, s. 19.
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formalismus, nybrz Zivot duchovni. Nabozenstvi oficidlni je ndm materialistické. Celé

. L : C o - - 39
jeho nazirani neni dosti duchovni, ani u¢enim, ani praxi.*

V Capkovych Hovorech Masaryk vypravi o tom, jak je pro nabozenstvi nutné,
aby se vyrovnalo s rozvojem védeckého mysleni a také s vyvojem spolecenskych
pomérti. Rovnéz kiestanskad laska k bliznimu se musi zménit: ,,NaboZenstvi, to neni
jen pomér ¢lovéka k Bohu, nybrZ také pomér ¢lovéka k ¢lovéku. Rikam si: miize byt
pravd a plna laska k bliznimu bez nejvyssiho hodnoceni lidské osobnosti, bez viry
v nesmrtelnost lidské duse?* Masaryk dale tvrdi, Ze nadbozenské city, nalady a touhy
by nebyli mozné bez viry. Viru povazuje za soud, ¢i presvédCeni, tedy c¢innost

40
rozumovou.

3.3 Nazory na Masaryka

Nyni se zaméfime na to, jak Masarykovo nédbozenstvi hodnotili jini lidé.
Tim nemam na mysli obCanskou vetejnost, ale osoby, které se zabyvaly, bud’ rovnéz
nabozenstvim, nebo Masarykovou nabozenskou osobnosti. Masaryk mél v souvislosti s
nabozenskou tématikou kromé svych ptiznivcd také vzdy mnoho odptrct a kritikd.
Jeho pojeti nabozenstvi vyvolavalo mezi odborniky vasnivé diskuze. Jak tedy chapali

Masarykiv vztah k ndbozZenstvi jini odbornici?

Napiiklad teolog J. L. Hromadka ve své knize Masaryk oznacil Masarykovu
zboznost za nabozensky zbarvenou filosofii. Pro klasické kiestanstvi pry nemél
pochopeni. Hromadku ovSem t&Sily Masarykovy nazory o dilezitosti ndboZenstvi
v zivoté jedince. Libily se mu také jeho postoje k filosofické uloze Ceskych d&jin
a stejn¢ tak Masarykova kritika protestantskych cirkvi, ¢i jeho obdiv k JeziSovi.
Hromadka poukazuje, ze Masaryk bojoval proti klerikalismu, cirkevnimu formalismu
anabozenské lhostejnosti. Pfipomind Masarykliv odpor proti tradicionalismu
a teologickému mytu. Masarykovo hledani pravdy Hromddka shledava v souladu

se zékladnimi naboZenskymi motivy.*!

PMasaryk, T. G. V boji o ndboZenstvi. 3.vyd. Praha: Cin, 1947. 5. 26, 27.

“Capek, K. Nové hovory s T. G. Masarykem. 1. vyd. Praha: Ceska expedice a Riopress, 1992. s. 216,
218

“Hromédka, J. L. Masaryk. 1.vyd. Brno: Nakladatelstvi L. Marek, 2005.s. 111, 113.
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Filosof M. Machovec u Masaryka postrad4 vztah k Bibli a kiestanské chapani
JeziSe. Ve svém dile o Masarykové Zivot¢ Tomas G. Masaryk uvadi, ze Bible
je pron¢ho pouze historicka pamatka, nikoliv Pismo svaté. JeziSe pak Masaryk
neobdivuje jako Boziho syna, ale jako silné nabozenského ¢lovéka. Machovec je toho
nazoru, ze Masaryk v podstat¢ nabozenskym c¢lovékem nebyl. Vnima ho spise jako
filosofa. Machovec sdili avahu, ze dle Masarykova pojeti, ¢lovek, hledajici dasledné
smysl Zivota, nepotiebuje nabozenstvi: ,, Jestlize ve vrcholnych paséazich svych tvah
asvych vefejnych zdpast zdirazioval, ze nabozenstvi neni kultem, ze nezalezi
v cirkvich, dogmatech, liturgii, Ze neni teologii atd., ale Ze je jen a jen ,,opravdovosti®,
,uvédomovanim si zivotniho smyslu®“, je sice mozno ¢ist to tak, ze ten, kdo Zije
bez nabozenstvi, nema smysl Zivota, ale je mozno také a podle naSeho nazoru Iépe,
vérohodné€ji  Cist to i1 tak, Ze kdo opravdové a poctivé hleda smysl svého Zivota,
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ten jiné naboZenstvi, zejména tradicni uz nepotiebuje.*

H. Pavlincova vyvozuje z Masarykovych pfedstav o novém néabozZenstvi,
ze by mélo byt v protestantském smyslu zalezitosti individudlni. Zaroven ale také
lidové, aby mohla byt vSechna lidskéd srdce spojena. S tim podle Pavlincové souvisi
Masarykiiv nazor o tom, Ze by nemélo byt piili§ intelektudlni. Teoreticka uroven
ma odpovidat priméme vzd€lanym véficim. V knize Filosofie nabozZenstvi — Pokus
o typologii od Pavlincové a B. Horyny se mlzeme dozvédét, ze podle
masarykologickych vyzkumt 1ze vyvoj Masarykovych ndzorti na nadbozenstvi rozd¢lit
do tii riznych obdobi: 1) pascalovského (1881-1937), jenz ma blizko k nabozenskému
existencialismu; 2) volnovéreckého (1900-1914), které obsahuje Masarykovu polemiku
s cirkevnimi ortodoxiemi a také vypracovavani konceptli nezjeveného nabozenstvi
asynergismu; 3) syntézy aktivismu a kontemplace, vychdzejici z myslenek

o prozietelnosti.*

Vyznamny Cesky filosof J. Patocka ve svém dile 77 studie o Masarykovi mimo jiné
zminuje, ze Masaryk prosazuje nabozenstvi individualni odpoveédnosti. Podle Patocky
jemozné takto pojaté nabozZenstvi oznacit za korigovany protestantismus,

jenz ma poskytovat oporu lidem, kterym hrozi zlomeni z pfepéti a z absolutniho naroku.

“Machovec, M. Tomds G. Masaryk. 3.vyd. Praha : Ceska expedice a Riopress, 2000. s. 153.
“Pavlincova, H. Horyna, B. Filosofie ndboZenstvi- Pokus o typologii. 1. vyd. Brno: Masarykova
univerzita Brno, 1999. s. 205, 207.
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Patocka nazyva Masarykovo nébozenstvi, obsahujici ukdznénou sebevédomou viili,
za puritanismus. Masaryk soudi, Ze takovéto ndabozenské dédictvi, zaloZené
na mravnosti a postradajici scholastiku a teologii, nAm zanechali reformatorsti Cesti
bratfi a Jan Hus. V ramci Ceské tradice by na toto méli navazat obrozenci v Cele

s Dobrovskym, Kollarem, Palackym a Jungmannem.*

M. Smid vidi v Masarykové usili o nabozenskou reformu zamér slouéit viru
s rozumem, ktery pfedstavovala moderni véda. V§ima si také, Ze Masaryk nepodrobil
kritice pouze katolickou cirkev, ale také protestantskou, o niz Masaryk tvrdil, Ze si sama
vybudovala autoritativni ortodoxni teologicky systém, jenz je nekriticky a nedisledny.
Smid haji Masaryka proti kritickym hlastim, tvrdicich, ze Masaryk degradoval celé
nabozenstvi na pouhou moralku byti: ,, Jeho nabozenstvi mélo promyslenou strukturu,
zavazné hodnoty a vSelidské poznani, takze nebylo pouze moralni, ale zaroven i socidlni
a filosofické podstaty. Dale Smid poukazuje, Ze Masarykovo nébozZenstvi bylo ,.tady
ated*. Nespokojil se pouze s teologii, bozskou metafyzikou, obecnymi teoriemi
a spekulacemi nad bytim. Vyznaval vztah pravdy, lasky a spravedlnosti. Podle Smida
Masaryk nechapal nabozenstvi jako viru ke spaseni, staral se pfedev§im o naplnéni
smyslu lidského Zivota po vzoru JeziSova nabozenstvi. Smid vidi v Masarykovi ¢lovéka
pln& nabozenského, jenz hleda osobni vztah k Bohu.*

S. Polék si nemysli, Ze by chtél Masaryk nové nadbozenstvi pojmout filosoficky.
Zdiraziuje také, ze 1 kdyz hral v Masarykové nabozenstvi velkou tlohu rozum, nikdy
neopustil kiestanskou ptadu. Polak tvrdi, ze naboZenstvi Masarykovi umoznovalo
prozivani své vlastni existence jako casti svétového celku. Masarykovu viru v Boha
dava Polak do souvislosti s jeho virou v nesmrtelnost lidské duSe. Masaryk se ohrazoval
proti Bozimu zjeveni, které podle n¢ho v nadpiirozené formé nikdy neprobéhlo,

ackoliv si to lidé odjakziva preji.*

Velké prekazky vidi J. Opat k dosazeni Masarykovych nabozenskych idealt.
Narusuje je situace ve spolecnosti, kde figuruje duchovni lhostejnost, mravni anarchie,

indiferentismus, polovzd€lanost a také polokultura. Podle Opata Masaryka trapilo,

*“*Patocka, J. T¥i studie o Masarykovi. 1. vyd. Praha: Vahy, 1991.s. 31, 32,

4SSmid, M. Masaryk a ceska katolicka modena. 1. vyd. Brno: Nakladatelstvi L. Marek, 2007, s. 23,
25, 26.

®polak, S. T G. Masaryk — Za idedlem a pravdou. Kniha 1 — 3. 1. vyd. Praha: Vydavatelstvi DD,
1994.5.97,217.
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ze se cirkve nedokazi vyrovnat s védeckymi objevy. Naopak jim brani v rozvoji. Cirkve
se tak podle Masaryka stavi proti ptirozenosti lidského ducha, ktery touzi po stale
hlubsSim poznani svéta. ProhlaSeni o neomylnosti papeze povazoval za nejnerozumné;jsi
protest proti lidskému rozumu. Opat ve svém dile Filozof a politik T. G. Masaryk uvadi,
ze Masaryk spatfoval jako divod neutéSenych mravnich pomérti nedtslednost cirkve
pfi feSeni sporu mezi védou a nabozenstvim. Polovzdélanost a ztrata Zivotni harmonie
stoji podle Masaryka za duSevnimi chorobami a naslednou sebevrazdou. Také Opat
vnima, Ze nejvetsim Masarykovym vzorem byl Jezi§ Kristus: ,, NaboZenskou oporou
byl Masarykovi Kristus jako Biih-clovek; bih pozemsky, s konkrétnimi pozemskymi
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vlastnostmi, odpovidajicimi vysnénému idealu nabozenského ¢loveka. !’

Myslim, Ze na vztah Masaryka k JeZiSovi je dilezité podivat se hloubéji,
a proto bude dalsi kapitola mé prace vénovana z velké ¢asti praveé JeziSovi a jeho uceni,

které Masaryk obdivoval.

Masarykovi nadbozenské postoje zkoumala, kromé vybranych autort, celd fada
dalSich osobnosti. N¢ktefi Masaryka podporovali, a jini byli zdsadn€ proti jeho
myslenkam. U nékterych zanechal dojem c¢loveka, jenz vlastné netfesi naboZzenstvi,
ale filosofii zivota. At uz byly nazory odbornikii na Masarykovy myslenky jakékoliv,
jedno ziistava spolec¢né. Nikoho nenechavaly klidnym a u vSech vyvolavaly vasnivé

diskuze.

Y"Opat, J. Filozof a politik T. G. Masaryk. 1. vyd. Praha: Melantrich, 1990. s. 42, 43.
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4 Masarykovy vzory, prozretelnost

Tato kapitola je vénovana jednak dvéma historickym postavam, které Masaryka
v jeho ndbozenskych piesvédCenich znaéné ovlivnily a také Masarykove vife
v prozietelnost. V prvni podkapitole se budu zabyvat Masarykovym stézejnim
nabozenskym vzorem, jehoz uceni mélo byt podle Masaryka ptikladem pravého
nabozenstvi, JeziSem Kristem. Pfedev§im se chci zaméfit na to, jakou roli hral Jezis
v Masarykové ,, novém nabozenstvi“. Pokusim se také popsat Masarykovo osobni

chapani JeziSova zivota, které je rozdilné v porovnani s kiestanskym ucenim.

Dalsi osobou, kterou Masaryk velmi uznaval, a jejiz postoje mu byly blizké
je Jan Hus. Tomu bude vénovana dal$i podkapitola. Podivame se na smysl Husova
zivotniho piibéhu pro Masarykovo nabozZenstvi. Hlavni bodem naSeho zajmu bude
HustGv vyznam v souvislosti s pozadovanou reformou cirkve a dale pak Hustv vliv
na smysl ¢eskych d€jin. Masaryk se ve svém Zivot¢ neustale zaobiral kromé ndbozenstvi
a s nim souvisejici napravou cirkve, také smyslem ceského naroda ve svétovém
kontextu. Jan Hus byl historickd postava, kterd pro Masaryka v téchto tématech byla

velmi dalezita.

Posledni podkapitola bude obsahovat vyklad Masarykova spojeni Boha
a prozietelnosti. Masarykova vira v Boha §la ruku v ruce s virou ve svétovy fad,
ktery ma své jasné dané zékonitosti. Masaryk tvrdil, Ze Bohem stvofeny tad lze,
za podminky stdle vétsiho poznani, postupné poodhalovat a ¢asem s nim i védomé
spolupracovat.”® Nahlédneme tedy hloub&ji do Masarykovych piesvédéeni

o predurcenosti a o ¢loveku, ktery byl stvoien k obrazu Bozimu.

4.1 JeziS Kristus

Masarykovo nabozenstvi bylo do zna¢né miry ovlivnéno jeho nejvétsim vzorem,
kterym byl Jezi§ Kristus. Masaryk v ném vidél ucitele ,,pravého* nabozenstvi,

které je zalozeno na lasce k Bohu a bliznimu svému. Jezi$ pro n¢j predstavuje symbol

®Capek, K. Nové hovory s T. G. Masarykem. 1. vyd. Praha: Ceska expedice a Riopress, 1992. s. 186,
187.
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mravnosti a humanity. Masaryk obdivuje JeziSe jako piikladného ¢loveka, ktery lasku
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nekéze pouze slovy, ale také ji redln€ projevuje svymi Ciny.

Masaryk ovSem nemél na JeziSe po cely zivot stejny nazor. V dobé, kdy psal
Sebevrazdu, jeste povazoval JeziSe, stejné jako kiest'anské cirkve, za Boziho syna. ,, On,
Syn Bozi, narodil se v nejposlednéjsim méstecku, v bid€, a prece mu slouzi andélé a
cely svét: jeho fiSe neni z tohoto svéta. On, Biah-Cloveék, trpi konecné

pro své piesvédeeni nejpotupnéjsi smrt. Mize byt lepsiho piikladu, jak mame #it?**°

Pozd¢ji vSak nevyznaval JeziSe ve sméru Bozském, ale chdpal ho jako velmi
vyznamného nabozenského myslitele, ktery je vSak ,, pouhym* ¢lovékem. Za to byl
Masaryk také kiestanskymi teology kritizovan. Podle M. Smida bylo Masarykovi
vycitano, ze Krista 1i¢i jako pouhého hlasatele moralky, jenz lidstvu ukazuje praktické
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vyuziti nabozenstvi, ale nechape ho jako Boziho syna.

V Masarykové dile V boji o ndabozenstvi mizeme jasné videt, jak se zménil
Masaryktiv pohled na odkaz JeziSe: ,,JJ4 dosud pokladam JeziSe za naSeho nejvyssiho
ucitele nabozenstvi. JeziSe historického, ne dogmatického Krista, ne Boha, ale ¢loveka,
a prave jakozto ¢lovéka ho mizeme milovat, ctit, nasledovat jako svého ucitele, vzor,
idedl.” Nasledovani JeziSe vSak podle Masaryka nesmi byt slepé, ale musi byt v souladu

s filosofickym poznanim a mravnim vyvojem.>

Masaryk si pral, aby bylo JeziSovo ndbozenstvi doplnéno, a to zejména
o védecké a rozumové poznatky. Ve svém modernim nabozenstvi si predstavoval
harmonicky vztah mezi rozumem a citem. K takovému stavu by méla pomoci prave vira
v JeziSovo uceni, které je pravdivé a vychazi z nitra. Neobsahuje zadny formalismus
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a ritualismus, ale ptedstavuje nabozenstvi kazdodenni praxe.

Na rozdil od JeziSova uceni by vSak v novém nabozenstvi mélo byt

podle Masaryka upusténo od priliSného asketismu a slepé viry, kterd neni podlozena

“Smid, M. Masaryk a ceskd katolické modena. 1. vyd. Brno: Nakladatelstvi L. Marek, 2007, s. 20.

*Masaryk, T. G. Sebevrazda hromadnym jevem spolecenskym moderni osvéty. 4.vyd. Praha: Ustav T.
G. Masaryka, 1998. s. 133.

*'Smid, M. Masaryk a ceskd katolickd modena. 1. vyd. Brno: Nakladatelstvi L. Marek, 2007, s. 21.

52 Masaryk, T. G. V boji o ndbozenstvi. 3.vyd. Praha: Cin, 1947. s. 29.

53Lu2n}'/, D., Véaclavik, D., kol. Individualizace naboZenstvi a identita. 1.vyd. Praha: Malvern, 2010. s.
92.
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védecky. Masaryk tvrdil, ze JeziSovo nabozenstvi se musi zdokonalit, jelikoz lidem
nevyhovuje zcela dostate¢né€. Lidé v moderni dobé maji dle Masaryka vyssi nabozenské
potieby. ,, Jak byl Stary Zakon ptekondn Novym, tak piekonavame Zakon Novy;
jenze krok od zjeveného Boha k nezjevenému, od néaboZenstvi zjeveného

k nezjevenému je mnohem t&zi.<>*

Masaryk poctivé studoval Bibli, a piestoze mél k n¢kterym starym kiest'anskym
textim o JeziSovi urcité vyhrady, respektoval jeji obsah jako dostate¢né veérohodny.
Zboznost je podle Masaryka predevsim laska ¢lovéka k ¢loveéku. Libil se mu Jezistv
vyrok o tom, ze ¢lovék mé milovat svého blizniho stejné, jako sebe samého. Jezis spojil
lasku k Bohu s laskou k ¢lovéku a svym zivotnim ptibéhem dokdazal, Ze nabozenstvi

prochdzi celym Zivotem, v kazdém okamziku.

V Capkovych Hovorech Masaryk vykladd, e naboZenstvi zaloZené na lasce,
podle vzoru JeziSe, je takové, jaké si predstavuje. Pravé laska je v Masarykovych oc¢ich
spojena s pravdou, projevuje se v tvarci spolupraci lidi na néfem, co pomize jinym,
a zaroveti jim samotnym. Clovék by mél pomahat druhym, ale nesmi zapominat také
na sebe. ,, Pfikazani JeziSovo zahrnuje a ptredpisuje také lasku k sobé: ne sobectvi,
ale uvédomeélou starost o sebe, o spasu své duse. Se sebou jsme stale, na sebe mizeme
stale pusobit, tiebaze je to Casto t€Z8i nez pusobit na jiné; proto se mame o sebe starat,

aby se o nas nemuseli starat druzi.«

Masaryk si nemyslel, Ze byl svét pied JeziSem bez lasky. On ji ale podle ného
dovrsil a naplnil. Jeho poselstvi bylo potiebné, protoze diive bylo ndbozenstvi podle
Masaryka mnohdy kruté: ,, Pfed JeziSem nabozenstvi byvalo a byva i po ném dost ¢asto
nelaskavé, nelidské, tvrdé; vezméte si, jakych ukrutnosti se dopoustéli starozakonni

“® Masaryk chtél nabozenstvi lasky a nad&je, které prekona

Zidé ve jménu pry Boha!
strach, a to 1 ze smrti. Ma byt nebojacné, moudr¢ a touzit stale vice po poznani.
Machovec povazuje Masaryka, s ohledem na jeho vnimani JeZiSe,
jakozto ¢loveka a ne jako Boha, sice za teistu a JeziSova ctitele, ale nemysli si 0 ném,
ze byl kiestanskym teistou. Kromé odliSného nazirdni na JeziSe ve srovnani

s kiestanskymi tradicemi, Machovec zdiraziuje také jeho odliSny vztah k Bibli,

*Masaryk, T. G. V boji o ndboZenstvi. 3.vyd. Praha: Cin, 1947. s. 35, 36.
>Capek, K. Nové hovory s T. G. Masarykem. 1. vyd. Praha: Ceska expedice a Riopress, 1992. s. 197.
Capek, K. Nové hovory s T. G. Masarykem. 1. vyd. Praha: Ceské expedice a Riopress, 1992. s. 198.
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ke které neprojevuje stdlou myslenkovou citovou komunikaci. ,, Ani pokud jde o Bibli,

ree
1

nenajdeme u ného onoho zvlasté u protestantd typického ,, ziti s Bibli“, neustalého
citovani, neustalé nové konfrontace sebe samého se svétem Bible.” Masarykovi tedy
podle Machovce chybi oba zakladni znaky tradi¢niho kiestanstvi, a to déla z jeho Boha

,, Boha filosofti.’

Smid ve své knize Masaryk a ceska Katolicka moderna zminuje, ze se Masaryk
Casto zabyval Starym a Novym zakonem a jejich souvislosti srovnaval s ucenim
katolické cirkve. Zaméroval se hlavné na to, zdali cirkev zlstala vérna uceni prvnich

apostolt a tradici Pisma.

Co se ty¢e Nového zakonu, Masaryk ho nepovazoval za pouhou knihu. Vidél
v ném texty vypoveédi JeziSe Krista, které netvofti literarni dilo, nybrz maji slouzit jako
zesilend moralni vyzva, kterd je skryta v symbolech. Masaryk nachazel v Novém
zakonu soubor teologickych, sociologickych a politickych tivah, které se nejdiive musi
spravné interpretovat. Masaryk si také myslel, ze je Novy zakon vyrazem nabozenskych
prani druhého stoleti po Kristu, a tudiz ho podle ného nepsali apostolové. Nesouhlasil
také s tvrzenim, ze Pismo v Bibli je nadiktovano Bohem. Bible by se pry méla dusledné
pfezkoumat, aby mohla byt pro moderni dobu kriticky interpretovand. Vysvétlila
by se diky tomu i jeji rozporuplnost.™

Slavnym se stal Masaryktiv vyrok ,, Jezis, ne Caesar*. Tento vyrok mél hluboky
metafyzicky a mravni vyznam. Jeho smysl spoc¢iva v tom, Ze Masaryk postavil na jednu
stranu JeziSe s jeho laskou a humanitou, a na druhou stranu Caesara,
ktery je predstavitelem valky a neklidu. Masarykovo heslo mélo ukazat smér ve volbé

mezi nasilim a laskou. On samoziejmé volil cestu Jezie.”

Masarykovo nabozenstvi by tedy mélo byt zaloZeno na uceni JeziSe Krista s tim,
ze se musi zdokonalit, aby obstdlo v moderni dob¢, kterd vyzaduje nové nabozenské
potieby. Je dulezité, aby bylo socidlni a pristupné vSem, bez rozdilu majetku,
¢ipostaveni. Masaryk pozaduje rovnost pifed Bohem 1 pted ostatnimi lidmi.

Masarykovym cilem bylo také to, aby se JeziSovy hodnoty, skladajici se z mravnosti

571}/Iachovec, M. Tomds G. Masaryk. 3.vyd. Praha : Ceska expedice a Riopress, 2000. s. 153.

58Smid, M. Masaryk a ceska katolicka modena. 1. vyd. Brno: Nakladatelstvi L. Marek, 2007. s. 18,
19.

*Smid, M. Masaryk a ceska katolickd modena. 1. vyd. Brno: Nakladatelstvi L. Marek, 2007. s. 21.
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a lasky, ptenesly rovnéz do politiky. Pokud by se tak stalo, stal by se mravnim

a spravedlivym také stat.

4.2 Jan Hus

Muzem, v némz vidél Masaryk buditele a reformatora pravého nabozenstvi byl
také Jan Hus. Masaryk v ném spatfoval vzor nabozenské a duchovni svobody,
ktery dava lidem ptiklad, jak spravné ndbozensky zit a myslet. Hus byl podle Masaryka
nabozensky reformator s velkym vyznamem, nejen pro nabozenstvi, ale také Ceské
d¢jiny. Hus vyznaval prednostné mravni hodnoty a nebal se je prosazovat v jakékoli
situaci. Masaryk se ztotoznoval s Husovymi nazory, jelikoz Hus byl ve své dob¢ také
nespokojen se stavem nabozenstvi a cirkve. Hus také kritizoval cirkev za mravni tpadek
a odmital slepé€ véfit cirkevnim dogmatiim a prikazanim, které jsou v rozporu s Pismem.
Pismo povazuje Hus za pramen poznani. Ti, kdo jednaji proti Pismu, nejsou podle Husa
pravi kiestané a nemohou milovat Boha. Hus tvrdil, Ze ¢lovék by nemél poslouchat
ptikazy, které odporuji Bibli. M¢l by Bibli pouzivat jako méfitko pravosti uceni.
Husovo ké&zani vychazelo z nauky anglického teologa Johna Wycliffea, protoze
Wycliffe jevil rovnéz snahu o reformu katolické cirkve. Masaryk i Hus nepokladali
za hlavu cirkve papeze, nybrz JeziSe. Masarykovi se libila Husova slova o tom,
ze pokud se papez nechova podle Boziho slova, nemé pravo nazyvat se Kristovym
zastupcem a lidmi by nemé¢l byt respektovan.

Masaryk, jak uz bylo feceno, nasel v Janu Husovi clovéka odkazujiciho
na svobodu néabozenského uvazovani: ,, Svoboda nébozenska neni pouze svobodou
od nabozenského tlaku cirkevniho, neni pouhou obranou proti statnimu vnucovani

) v ’ ) v I , ’ ’ . v r 60
nabozenstvi _ svoboda nabozenska je a ma byt podminkou nabozenského pokroku.*

Podle Masaryka mélo Husovo usilovani o ndbozenskou svobodu zivy a pozitivni
obsah. V jeho reformé vid€l narodnostni vyznam. Osvobozenim individualniho svédomi

a uvolnénim clovéka od vnéjsi cirkevni autority usiloval dle Masaryka Hus o vzd€lani

Masaryk, T. G. V boji o ndboZenstvi. 3.vyd. Praha: Cin, 1947. s. 9.
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amravnost. Zasluhou Husa se dockal obrozeni také cesky jazyk. Hus védeél,

o e Mgt tiee L g
ze je potieba ¢estinu vice pfiblizit potfebam ceského lidu.

V Cechach se Husovo uceni velmi rychle $ifilo. Kde Hus pisobil, tam za¢inaji
lidé o nabozenstvi a cirkvi vice premyslet. Po Husové mucednické smrti zalozili jeho
piivrzenci husitské hnuti, které zada dalekosdhlou cirkevni reformu, jez by m¢éla
vychazet pravé z Husova uceni. Pozdé€ji nasleduje novy smér: Jednota bratrska. Jejim
duchovnim otcem, z jehoz myslenek cesti bratii vychazeli, byl velky zastance Husovych
nazori, Petr ChelCicky.Masaryk povazoval Husa, ChelCického, a také Komenského

za hlavni vzory pozd¢jSiho narodniho obrozeni.

Spisovatel a protestantsky kazatel P. Pitter ve svém Clanku 50 roku od zahajent
Masarykova osvobozovaciho boje uvadi, ze Hus 1 Masaryk bojovali proti polovicatosti,
malodus$nosti a pokrytectvi. Obava se ale, ze zatim je v naSem lidu spiSe ustraSenost
a ticho$lapstvi, jenz se nepodobd rozhodnosti Husa a Masaryka. Pitter o Husovych
a Masarykovych nabozenskych ptresvédcenich fika: ,, Nabozenstvi, je-li chapano
v duchu Husové a Masarykové, znamena totalitni narok Bozi na ¢loveéka, narod, svét.
Jestlize tedy kterykoli ¢lovék nebo cirkev nebo narod nebo tfida nebo stat si sami

.y , v v . o . . ’ 62
osobuji pravo na cloveka, pak je to zville, vzpoura proti Bohu a jeho ustanovenim.*

M. Smid tvrdi, Ze pro Masaryka byla smyslem &eskych dé&jin idea humanity.
Hlavni prvky vidél Masaryk v obdobi reformace a osvicenstvi. Na rozdil od katolické
cirkve hodnotil pozitivné piinos evropské reformace. Nachazel v ni mravni obrodu
pro pokrok a védu a rovnéz rozsifeni vieobecné svobody. Podle Smida Masaryk spojil
¢eskou reformaci 15. stoleti s Ceskym obrozenim 19. stoleti, aby zjistil, Ze tato vzdalena

obdobi, ktera jsou pro &esky lid tak vyznamna, maji podstatu v nabozenstvi.*®

Smid nepochybuje o Masarykové vnimani Jana Husa, jakoZto bytostnd
nabozenského clovéka a piikladu politicko-socialnich mySlenek, nesouhlasi
ale s Masarykovym udajnym pfivlastnénim si Husa, jenz svym nabozenskym

pfesvédCenim a skutky nemiize pry byt oznafen za protestanta. ,, Husitstvi ovSem

"Masaryk, T. G., Ceskd otdzka — Nase nynéjsi krize — Jan Hus. Jan Hus. 9.vyd. Praha: Masarykiv
Gstav AV CR, Spisy TGM — svazek 6, 2000. s. 318, 319.

S2pitter in Smolik, J. Stépan, J. T. G. Masaryk ve tiech stoletich. 1. vyd. Brno: Nakladatelstvi L.
Marek, 2001. s. 248.

$Smid, M. Masaryk a ceska katolickd modena. 1. vyd. Brno: Nakladatelstvi L. Marek, 2007. s. 35.
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nepiedstavovalo moderni nabozenstvi tak, jak jej chapal Masaryk. Husité a pozdéjsi
protestanti méli jiné pojeti Boha nez kiestané na konci 19. stoleti. Hus v Zadném
piipad€ nechtél reformovat prostfednictvim ideje bratrstvi, alespont ne podle stejného

principu, ktery Masaryk piedlozil ve svém dile Idedly humanitni.<**

Dle nazori M. Smida, byl Hus vice naboZzensky, nez si Masaryk piipoustél.
Masaryk si pry postavu Jana Husa pfizpusobil ke svému obrazu, aniz by mu potadné

porozumél a udélal z n&ho &lovéka, kterym nikdy nebyl.*®

4.3 Prozretelnost a nesmrtelnost

Probirame-li Masarykovo pojeti naboZenstvi, je zajimavé podivat se podrobné;ji
také na Masarykliv vztah k Bozi prozietelnosti. Masaryk po cely sviij zivot vnimal
své vyznamné udalosti jako momenty, jez jsou soucasti velkého Boziho planu.
Onsecitil byt Bozim spolupracovnikem, ktery mé& vtomto planu pomaéahat
a spoluvytvaret ho. Zasahy vys§i moci spatioval také v historickych svétovych
udalostech, vidél vnich zdkonitost. Nejvétsi vyznam ztéchto udalosti méla

pro Masaryka 1. svétova valka a jeji vysledek, jenZ naplnil jeho osobni plany.

Bozi prozietelnost Masarykovi dodavala zivotni klid a odvahu. To pocitoval
zejména pii vypjatych momentech, kdy musel rozhodovat o vyznamnych vécech. Diky
vife v prozietelnost, ktera se aktivné podili na utvareni jeho Zivota, neztracel Masaryk

nikdy Zivotni optimismus.®

,» VErim, musim véfit v prozietelnost, kterd fidi vyvoj svéta a lidstvi a kohokoli
z nés. Jakmile uznavdm Boha stvofitele a feditele, musim vidét ve vSem, co jest, n¢jaky
rad, plan a rozumné urceni. Je pevny fad v ptirodé, v ¢loveéku a v spolecnosti a v jejich
vyvoji: vSude piesnd zakonnost. Nalézdme ji v nezivé hmoté i v ustrojich Zivota;
¢im dal tim vic budeme tu zadkonnost moci stopovat 1 v Zivoté ¢lovéka, v d¢jich stata,

narodi a lidstva.«®’

%Smid, M. Masaryk a ceskd katolickd modena. 1. vyd. Brno: Nakladatelstvi L. Marek, 2007. s. 36.

Smid, M. Masaryk a ceska katolickéd modena. 1. vyd. Brno: Nakladatelstvi L. Marek, 2007. s. 36

polak in Smolik, J, Stépan, J. T. G. Masaryk ve tiech stoletich. 1. vyd. Brno: Nakladatelstvi L.
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Masaryk ovSem netvrdil, ze ¢lovek ma necinné ptihlizet a do svého zivota svoji
vilu nezasahovat. Pfeduréenost podle ného nevylucuje volnost a svobodu rozhodovani:
» [...] lidé si mysli, ze zbavuje Clov€éka odpovédnosti. Ale Bih mi neptedpisuje,
abych ted’ zvedl pravou ruku nebo levou. [...]. Jsme vedle Boha a pod Bohem bytostmi

;. ’ ’ . - v . 68
samostatnymi; mame pravo sami se rozhodovat a neseme i tthu odpovédnosti.*

Masaryk mél za to, ze pokud jde clovék slusSnym zplsobem za svym cilem,
nemtiize zistat bez BoZi pomoci. Casto vypravél, jak se v riiznych situacich jeho Zivota
veéci vyvijely jinak, nez si pfedstavoval, ale po Case zjistil, Ze to tak bylo vlastné
nakonec lepsi. Véril tedy, ze se véci odehravaji tak, jak maji podle Boziho plénu.
Clovék by podle Masaryka mél byt aktivisticky a na uskute¢fiovani tohoto planu

spolupracovat. Masaryk pro to mél svijj termin ,, metafysicky synergismus“®’

Podle S. Poldka Masaryk vylucoval, ze by mél Bih plan vesmiru, do néhoz
by &lovék nemél co mluvit a jemuz by nedokdzal porozumét. Clovék se ma
dle Masaryka snazit vytusit sviij ukol a pfispét, tieba 1 nepatrnym podilem na realizace
Bozi vile. Clovék ma slouzit jako Bozi délnik. Toto presvédéeni by u lidi nemélo byt

z n&jakého prinuceni, ale na zékladé vlastniho radostného rozhodnuti.”

Polak si v8ima, jak Masarykova celozivotni nabozenskd zkuSenost posunula
diiraz na jeho argumentaci o BoZzi existenci. V dobé€, kdy mu bylo kolem padesati let,
odpovédéel studentovi na dotaz ohledné hledani Boha, ze se mé zeptat svého srdce
anema-li Boha vsrdci, rozumem ho nenajde. Ve dvaaosmdesati uz ale tvrdi,
ze teologickym diikazem Boha je jeho vlastni Zivot a Zivot jeho naroda. O existenci

rw v Iwe v . . , 1
Boha se pry presvédéil rozumem, proto uz ani nechce mluvit o slovu vira.”

Masaryk vyznaval determinismus a vétil také v pevny piirodni fad. T lidské
pocinani na této planeté povazoval za vSesvétovou zakonnost. Nase jednani je podle
neho pficinné, ale mdme vSak moznost volit mezi mnohosti pti¢in. Capkovi v Hovorech

fika: ,, Veskera vychova i prevychova, mravni odpovédnost a trest spoc¢iva na pri¢inném

%Capek, K. Nové hovory s T. G. Masarykem. 1. vyd. Praha: Ceskéa expedice a Riopress, 1992. s. 188.

%Polak in Smolik, J, Stépan, J. T. G. Masaryk ve tiech stoletich. 1. vyd. Bro: Nakladatelstvi L.
Marek, 2001. s. 136
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pfedurceni. Doufam, Ze vychovou uklddame do déti pohnutky dobrého konéni,
akcemu by byl trest, kdyby neodstrasoval, kdyby nebyl pfi¢inou a pohnutkou

napravy?“ 2

Lidé maji podle Masaryka svobodu i1 vdzanost poznavat ptiCiny zla, aby proti
nim mohli pfivodit p¥i¢iny napravy. Neméli bychom se poddavat osudu. Clovék nesmi
byt otrokem sebe samého ani svého okoli. Podle Masaryka by mél kazdy jedinec
pracovat védomé, svobodné, predvidavé a planovite. To vSe zpozice Boziho
spolupracovnika. Masaryk citil v nabozenstvi prozivani své existence jako Casti

svétového celku v osobnim vztahu k Bohu.”

Masarykuv vztah k Bohu se ale 1i$i od jeho vztahu k JeziSovi. Boha povazoval
za vSemohouciho feditele svéta, ktery je nad ¢lovékem nekonecné povzneseny, ovsem
zaroven také zacastnény vici lidskym osudiim. Pokladal ho za tviirce stale dotvafeného
svéta, Clovék je v Masarykovych ocich zvan ke spolupraci. Boha vSak nemiloval
stejnym zpusobem jako JeziSe, jenz byl pro Masaryka hmotnym c¢lovékem. Masaryk
tvrdil, ze lasku lze citit ke svym bliznim, tedy k lidem. Boha nelze postihnout,
proto musi podle n¢ho byt vztah ¢loveka k ¢loveéku odlisny od lidského poméru k Bohu.
Néklonost k Bohu Masaryk nazyva latinskym vyrazem reverentia, coz je chapano jako
obdiv, divéra, Gcta a vdécnost. Slovem laska ale tento jeho osobni vztak k Bohu

nenazyvé.74

S Masarykovou virou v Boha jde ruku vruce také jeho vira v nesmrtelnost
lidské duse. Nutno vsak dodat, Ze pro Masaryka neznamenal vécny zivot néco zcela
vzdéaleného od naseho pozemského byti. Vécnost vidél neustale ptitomnou v kazdou
chvili zivota. Vramci této mysSlenky casto pouzival heslo zivot ,, sub specie
aeternitatis®, coz znamena ,, Zijeme ve vécnosti“. Pro Masaryka neni rozdil mezi dusi

zaziva a dusi po smrti. Ve svém nitru proziva vztah k sobé samému i k ostatnim lidem

72(:Zapek, K. Nové hovory s T. G. Masarykem. 1. vyd. Praha: (Vlveské expedice a Riopress, 1992. s. 189.

BCapek, K. Nové hovory s T. G. Masarykem. 1. vyd. Praha: Ceska expedice a Riopress, 1992. s. 188,
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v perspektivé individudlni existence, piesahujici télesnou smrt a ovladanou Bozi

prozietelnosti.”

,, Blth a duse. Jedno souvisi s druhym. Duse a Bth, tot’ pravy ukol zivota; vzdyt
1 vtom pfitomném a hmotném déni se odehrava déjstvi duchovni a vécné.
Vira v duchovnost, zdlraziovani duchovnosti neznamena, ze mame a smime piezirat

hmotu a t&lo. Filosoficky vzato, vzdyt nevime, co hmota svou podstatou je.«’®

Polék se v souvislosti s timto tématem zminuje o tom, ze Masaryk vidél 1 délku
lidského zivota jako urCenou prozietelnosti. Pred¢asné zemielé, a ty, kterym nebylo
dopfano rozvinuti svého nadani na tomto svété, ¢ekd podle Masaryka pravdépodobné
naplnéni svého zivota po piekroceni prahu télesné existence. Co si dle Polaka Masaryk
piedstavoval, Ze se stane, po tomto piekrocCeni? ,, Masaryk si piedstavoval cosi jako
probuzeni z narkosy v novém prostiedi, vnémz se lidskd duSe bude muset nejprve
orientovat, kde vSak bude Zzit dale svlj dosavadni zivot, byt na vys§i urovni,
kde se setka 1 s jinymi duSemi a kde bude pokracovat ve stale jasnéjSim poznavani,

také poznavani Boha.*"’

Uvedené piredstavy o posmrtné existenci ale nehraly v Masarykoveé uvazovani
hlavni roli. Vice se zabyval tim, jaky maji smysl a diisledky pro tento pozemsky Zivot.
Clovék by mél podle Masaryka Zit ve stalém védomi pozemské smrtelnosti, ale zaroveti
beze strachu ze smrti. Lidé by se méli zajimat jeden o druhého a méli by si také

projevovat hlubokou lasku, nebot’ vé¢né véénému nemuze byt lhostejné.

PPolak in Smolik, J, Stépan, J. T. G. Masaryk ve tiech stoletich. 1. vyd. Bro: Nakladatelstvi L.
Marek, 2001. s. 137, 138. 5
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5 Cechy a naboZenska reformace
5.1 Nabozenstvi v ¢eském narodé

Masarykovy nabozenské tivahy byly velmi ¢asto sméfovany k ¢eskému nérodu.
Je to pochopitelné, nebot Masaryk mél jako ceskoslovensky prezident,
ktery byl zarovenn silné véfici a vyzndval prozietelnost, jist€¢ znacné piredpoklady

k tomu, vidét v Ceské historii a jejim prubéhu nabozensky kontext.

Vystizné Masarykovo chapani &eskych d&jin  komentuje M. Smid:
,, Pokud Masaryk povazoval nabozenstvi za zaklad vSeho mravniho, socidlniho
a politického Usili, pak mu i ceskd otdzka, pfedstavujici pevnou soucast Ceskych

. v ’ e o J 4 7 ~ . r 8
i svétovych dgjin, zistavala otazkou nabozenskou, humanitni.* ’

Pro Masaryka bylo cilem lidského snazeni dosazeni ideje humanitni. Prvnim
Clovékem, ktery tento vysnény spoleCensky stav prosazoval, byl némecky filosof
Herder, z néhoz pak vychazel naptiklad jeden z tstiednich muzi generace narodniho
obrozeni, Kollar. Hlavni prioritou humanitniho idealu ma byt dovrSeni pravé lidskosti,
jez se jevi ve vzdelanosti a mravnosti. Pfed celosvétovym humanitnim idedlem
je vSak podle Masaryka nutné uvédomit si a vyzndvat lasku k vlastnimu narodu.
Masaryk si v§ima, ze narod zac¢ina byt mezi lidmi vniman jako samostatny prvek vedle
cirkve a statu. Ve své knize Idedly humanitni sdéluje: ,,Lidstvo nepfijde diive nez néarod,
lidstvo pro sebe neni nic, to jsou jednotlivi narodové. Neuznavame, Ze se lidstvu
muzeme poklonit vedle naroda; historicky jsou dany narody. Idea humanitni a idea
narodni splyva vjedno. Zideje humanitni mizeme cerpat vSechny idealy mravni

a pro sviij narod jich vyuzivat.“”

Masaryk postavil body naSich dé&jin na obdobi reformace a osvicenstvi.
Odsuzoval klerikalismus, ktery podle né¢ho nemuize Cesky narod pro svou minulost

ptijmout. V evropské reformaci shledaval mravni obrodu pro pokrok, védu a svobodu.®

Dle Masaryka musi ¢esky narod vychazet z odkazi Husa, Chel¢ického, jednoty
bratrské, Komenského a také z hlavnich ptedstavitelli narodniho obrozeni. Nabozenska

reformace, jejiz hlavni roli hrali podle Masaryka husité, byla v jeho ocich dusledkem

#Smid, M. Masaryk a ceska katolickd modena. 1. vyd. Brno: Nakladatelstvi L. Marek, 2007. s. 34.
79Masaryk, T. G. Idealy humanitni. 2. vyd. Praha: Melantrich, 1990. s. 70, 72.
%Smid, M. Masaryk a ceska katolickd modena. 1. vyd. Brno: Nakladatelstvi L. Marek, 2007. s. 35.
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krize stfedoveéké cirkve. Ta vt¢ dobé ovladala témér vsechny sféry spolecenského
zivota. Hus a jeho zivotni osud piedstavuje pro Masaryka piiklad boje za pravdu
a svobodné nabozenské presvédCeni, proti pokiivené cirkvi a jejim reprezentantim,
ktefi zdaleka nezobrazovali Bozi sluhy. Reformacni hnuti podle Masaryka ptesahuje
ramec cirkvi, citi v ném smysl spoledensky a svétovy. Ceska reformace pry ovlivnila
nejen nase d¢jiny, nybrz i historii svétovou. Pojmy jako bratrstvi, lidskost ¢i humanita
by mély byt zdkladem sveétového programu. Dobré je vSak také uvést, ze Masaryk vidél
v husitském hnuti jisté nedostatky. Zejména nedostatecny ideovy a dogmaticky zaklad,

y o 81
coz znamenalo vyusténi v chaos.

Masaryk si v souvislosti s vyvojem Ceského naroda velmi vazil osob, jez hrali
hlavni roli pfi narodnim obrozeni, které probchlo v prvni polovin€ 19. stoleti.
Tito panové byli pro Masaryka, a jeho chapani Ceské otazky, vyznamnymi hraci na poli
Ceské historie v souvislosti s utvafenim narodnich hodnot a narodniho programu.

Co se tyc¢e narodni filosofie a naboZenstvi, neda se fici, Ze by byli vSichni stejni.

Dobrovsky byl svobodomyslny knéz, josefinista. Podle Masaryka bylo jeho
literarni uméni zaloZeno na lasce ke svobodé¢. Jeho buditelstvi bylo opfeno o duchovni
zéklad. Dobrovsky psal své texty sice v némciné, ale na zachrané Ceského jazyka
se vyrazné podilel svoji filologickou praci. Masaryk ve svém dile Ceskd otdzka tvrdi,
ze Dobrovsky neni z filosofické stranky jesté zcela pochopen a byl pry pfilis silny
duchem 1 pro ostatni buditele. Je vSak nutné dodat, Ze o zivoucnosti ¢eského naroda
m¢él znacné pochyby, coz mu také mnozi lidé vy¢itali. Jisté vSak je, ze stejné jako cela

fada dalgich touzil po idedlu humanitnim.*

Kollar touzil po slovanské vzajemnosti, fungujici na humanitnich idealech.
Stejn¢ jako Palacky patfil mezi protestanty. Kollarovi nazory maji kotfeny ve filosofii
Némce Herdera. Vzhledem k tomu, Ze jeho humanita byla zalozena na nébozZenstvi,
musel lidem, pokud trval na vzajemnosti Slovant, v§tépovat nabozenskou snasenlivost.

Mezi kiestanskymi cirkvemi totiz panovala nesjednocenost. Masaryk tvrdi,

$1Filo in Smolik, J, St&pan, J. T. G. Masaryk ve tiech stoletich. 1. vyd. Brno: Nakladatelstvi L. Marek,
2001. s. 351.

2Masaryk, T. G., Ceskd otdzka — NaSe nynéjsi krize — Jan Hus. Jan Hus. 8.vyd. Praha: Masarykav
tstav AV CR, Spisy TGM — svazek 6, 2000. s. 17.
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ze pro Kolldra znamenala reformace dovrSeni historického sméfovani a hlavné

. . 83
nabozenského vyvoje.

Masaryk se ¢asto zmiioval také o K. Havlickovi. Povazoval ho za vzor Ceské
zurnalistiky. Havlicek byl katolického vyznani. Pojimal cirkev a nadboZenstvi v duchu
Husova odkazu. Dtsledné a hlasité zadal reformu spravy katolické cirkve. Ptal si zménu
cirkevni organizace. Prioritnim pozadavkem bylo pro Havlicka zruSeni celibatu.
Masaryk fika: ,, Havlicek byl dasledné svobodomyslny, ale nikoli indiferentni.
V nabozenstvi vidél predevSim dogma a vliv mravni a podle toho cenil jednotlivé
cirkve. Vzdy velmi rozhodné stal proti zneuzivani nabozenstvi k ucelim statnim
a politickym a ztoho stanoviska posuzoval a odsuzoval zejména také ruskou statni
cirkev.“ Havlicek vidél slovanskou cirkevni rGznost, a proto povazoval otazku
nabozenskou za velmi dalezitou. Mysli si, ze Slovaniim zasahuje nabozenstvi do zivota
nejvice, a tudiz ma také Ceskd nébozenska otazka velkou vahu. Havlickovym pranim
je nabozenska jednota vSech Slovant. Dtlezity je podle ného také vyvoj rozumu

, (1o 84
u slovanskych naroda.

O Palackém se Masaryk vyjadioval, jako o =zakladateli ceské filosofie
nabozenstvi. Palacky pry pokladdal nabozenstvi za zdklad vSeho kulturniho snazeni.
Na zboznosti byla zaloZzena také Palackého humanitni idea. Palacky patfil
k protestantské skupiné narodnich buditeli: Masaryk o ném vypravi v Ceské otdzce: ,,
Palacky pojimal nasi reformaci za predchlidce zédpadniho protestantismu, byl si ovSem
upln¢ védom dogmatického, mravniho a kulturniho rozdilu cirkve vychodni a ceské,
aproto se nijak nepfipojil k hlasim téch, kdoz volali po slovanském obtadée
s tou nebo onou formou cirkevni. Palackému idedl naboZenstvi kiestanského
a kfestanské cirkve bylo Ceské bratrstvi, otdzka bohosluzebného jazyka mu byla

vedlejsi. <

SMasaryk, T. G., Ceskd otdzka — Nase nynéjsi krize — Jan Hus. Jan Hus. 9.vyd. Praha: Masarykav
tistav AV CR, Spisy TGM — svazek 6, 2000. s. 335.

¥Masaryk, T. G., Ceskd otdzka — NaSe nynéjsi krize — Jan Hus. Jan Hus. 8.vyd. Praha: Masarykav
tstav AV CR, Spisy TGM — svazek 6, 2000. s. 143.

$Masaryk, T. G., Ceskd otdzka — NaSe nynéjsi krize — Jan Hus. Jan Hus. 8.vyd. Praha: Masarykav
tistav AV CR, Spisy TGM — svazek 6, 2000. s. 142.
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5.2 Ceské misto mezi evropskymi narody

Masaryk zastavd ndzor, ze se cesky ndrod v opozici proti absolutismu
protireforma¢niho Rakouska v 18. stoleti ptiklonil k idedlim osvicenstvi a francouzské
revoluce. Vid¢imi mysSlenkami naSeho narodniho obrozeni pry byly pokrokové ideje
Zapadu. Masaryk si uvédomoval, Ze dosazeni humanitniho idedlu neni pouze Ceska
zélezitost, a proto také védel, ze kazdy nérod tento idedl uskuteciiuje svym vlastnim
zpusobem. Anglicka formulace se opira hlavné o etiku. Francouzi si vykladaji humanitu
piredné politicky, a proto kladou diiraz na prava clovéka a obCana. Némci podle
Masaryka uptednostiiuji otazku socialni. Cesky narod pry uvazuje o humanité
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nabozensky a narodnostné.

Hodné svych myslenek Masaryk vénoval nasemu postaveni v Evropé. Kladl
si otazky o smyslu naSeho historického piibéhu a o charakteru a tvati naseho naroda.
Podle Masaryka musi byt smyslem naseho narodniho programu nabozensky zaloZena

humanita.

Masaryk podporuje lasku k narodu. Vi, Ze mezinarodni humanitni idea musi mit
kofeny v narodu. Ve svém dile nazvaném Svefova revoluce tika: ,Narodnostni idea,
jak se obycejné tikd, je velmi cennd a Slechetna politicka sila, organizujici jednotlivce
v obétavy celek. Tyto organizované narodni celky se spojuji v lidstvo.” Kazdy narod
vSak podle Masaryka uvadi ostatnim divody pro svoji hodnotu. Némci vidi za svym
domnélym prvenstvim uroven némecké védy, filosofie a kultury. Francouzi
pry vychazeji z politiky Rimanti, honosici se statotvornymi schopnostmi. Jsou hrdi
na platnou ideu o statni suverenité, a také na boj proti teokracii. Dle Masaryka
vSak budou Francouzi hlavné upozoriiovat na jejich Velkou revoluci. Silnou vahu
ma pro n¢ samoziejme 1 veSkera francouzska literatura a kultura. Za AngliCany pry stoji
vybudovani svétové fise politickou a administrativni cestou. Anglicky ob&an bude podle
Masaryka rad zdaraziiovat anglikdnskou a independentskou reformaci. Déle pak vliv
anglické revoluce na demokracii, a také parlamentni statni formu. Na literaturu

spojenou s Shakespearem jsou Angli¢ané podle Masaryka jist& také py$ni."’

“Masaryk, T. G. Svétovd revoluce. 19.vyd. Praha: Orbis a Cin, 1933. s. 584.
$Masaryk, T. G. Svétovd revoluce. 19.vyd. Praha: Orbis a Cin, 1933. s. 587.
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O Ceském narodu Masaryk mini, Ze se statotvornosti ma ve své bohaté historii
velké zkuSenosti. To o sobé muzeme tvrdit pfed svétem. Muzeme také prezentovat
administracni schopnosti, kulturu a Skolstvi s prvni univerzitou ve Stfedni Evropé¢.
Nejvyraznéjsi je vSak podle Masaryka naSe reformace, ktera zacala Janem Husem.
Masaryk tvrdi, ze naSe reformace byla spiSe etickd, nez teologicka. Evropu pry musime
ujistit, ze usilujeme o demokracii, mir a pokrok. Nasim nejlep$im doporuc¢enim ma byt

Palackého filosofie nagich a svétovych d&jin.*®

Masaryk je presvédCeny, ze narody, které prodélaly nabozenskou reformaci,
maji veétsi historicky vyznam, protoze jsou nabozensky a cirkevné nejednotni,
zatimco narody, jez reformaci neprosly, se nabozensky nediferencovali. Masaryk tvrdi,
ze nabozenska a kulturni rozdilnost je pro narody a lidstvo cennd. Naptiklad Némecko
je pry napul protestantské a naptl katolické. Angli¢ané jsou anglikany, ale nalezneme

tam i radikalni protestanty. Ve Franci se tidajn& nachazi taktéZ protestantska minorita.*’

V dobé, kdy byl cesky narod jeSté soucasti Rakouska-Uherska, panovala
nanasem uUzemi cirkev katolicka. Protestantské cirkve byly sice stitem uznény,
ale velké pfizn¢ se nedockaly. Masaryk pozadoval rozluku cirkve od statu,
jelikoz v&dél, Ze po padu monarchie a nasledném spojeni Cechtl, Slovaki a ob&anti
Ve Svetove revoluci tika: ,Predvidal jsem, ze politickd svoboda, jak se vzdy stalo
v jinych zemich, zostii otazku cirkevni a nabozenskou, a pravé proto jsem chtél tento
proces omezit na pole Cisté cirkevni a nabozenské.“ Ceskoslovenska republika méla
vyznani katolického, protestantského a pravoslavného. Vidi dale organizace unitarské,
zidovské, a také vérici obCany bez cirkevni pfisluSnosti. Vystiznd jsou Masarykova
slova: ,, Dnes, za panujici svobody cirkevni, poméry se zménily a zejména v zemich
historickych  ti, kdo nevéfili, Ze naSemu narodu nabozenska otdzka je velmi dulezitou

otazkou, dnes sviij usudek musi zménit.«”

*Masaryk, T. G. Svétovd revoluce. 19.vyd. Praha: Orbis a Cin, 1933. s. 588.
PMasaryk, T. G. Svétovd revoluce. 19.vyd .Praha: Orbis a Cin, 1933. s. 598.
“Masaryk, T. G. Svétovd revoluce. 19.vyd .Praha: Orbis a Cin, 1933. s. 604.
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6 Zavér

Zamérem této prace je pokusit se charakterizovat T. G. Masaryka po strance
nabozenské. Masaryk byl ¢lovék, ktery se ve svém zivoté aktivné vénoval politice,
filosofii 1 pedagogické cinnosti. Motorem, jenz jeho pestry zivot pohanél,
a bez n¢hoz by nemohl spokojené a prakticky zit, byl jeho silny osobni vztah k Bohu.
V praci jsem se snazil podrobit texty, zabyvajici se Masarykovym nabozenskym
pojetim, kritické analyze. Jedna se, jak o texty samotného Masaryka, tak i o literaturu
jeho zivotopiscu, ktefi se vénovali jeho filosofickému odkazu. Nazory na jeho osobnost
jsou rtizné, myslim, Ze Masaryk byl velmi zajimavy ¢lovek, ktery se cely zivot zajimal
o zivotni otdzky. Svét povazoval za smysluplny, a to diky jeho vife v Boha.
Komparativni metodou jsem porovnal nazory odbornikii, jenz se s Masarykem —

filosofem zkouseli ,,popasovat*.

Masarykovi bylo nabozenstvi kazdodenni praxi. Spojoval v ném viru v ¢lovéka
a lasku k lidem. Jeho osobni vira v Boha se zakladala na uceni JeziSe, jenz mu byl
nejvétsim piikladem zbozného clovéka. Za nejpodstatnéjsi Cast svého ndbozenstvi
povazoval viru v nesmrtelnost duSe. VéEfil, ze smrti Zivot nekonci, ale pokracuje v jiné
formé, ktera se vice piiblizuje k Bohu. Zivot pro n&j byl otazkou vé¢nosti. Takovy Zivot
vSak podle Masaryka probihd jiz v tomto naSem pozemském svété, ktery je stejné

dilezity jako dalsi formy zivota po smrti.

Jeho nabozenstvi bylo postaveno na zakladech pravdy lasky, mravnosti
a spravedlnosti. Davalo mu odpovéd’ na smysl existence a vidél diky nému ve vSem byti
svétovy fad, ktery byl vytvofen a stale je dotvafen Bohem. Clovék by mél hledat
poznani a svoji roli vtomto fadu, aby mohl byt bozim pomocnikem. Masaryk citil
ve svém zivoté plan Bozi prozietelnosti. VéEfil, Ze vyvoj svéta, stejné tak, jako zivot
kazdého jedince, je fizen a pldnovan podle pevného boziho fadu. Nutno vSak dodat,
zese dle jeho ndzoru tato bozi planovanost nevyluCuje se svobodnou vl
a odpovédnosti kazdého ¢lovéka. Kazdy ma pry svobodu volby ve svém jednani. ,, Rekl

bych to tak: svoboda i preduréenost &lovéka je dana jeho pomé&rem k Bohu.«’!

! Capek, K. Nové hovory s T. G. Masarykem. 1. vyd. Praha: Ceska expedice a Riopress, 1992. s. 187.
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Masaryk si v§imal upadku nabozenstvi v moderni lidské spolecnosti. To mélo
podle né¢ho dusledky v nartstu sebevrazednosti a v celkové zivotni skepsi celé populace.
Proto si také myslel, ze je potfeba zmeénit nabozenstvi do takové podoby,

ktera by modernim lidem vice vyhovovala a naplnila jejich soudobé duchovni potteby.

Masaryk si pral reformu cirkve. Neuznaval jeji dogmatismus, mysticismus
a metafyziku. Tvrdil, Ze takto formulované naboZenstvi brani samostatnym a
svobodnym uvahdm lidi o Bohu. Masaryk odmital slepé diivétovani cirkvi. Jeho nové
nabozenstvi by mélo byt zalozeno na rozumovém a védeckém pozndni. Nemtiizeme mit
dle Masaryka néabozenstvi teoretické a materialistické, nybrz praktické a duchovni,
v souvislosti s zivotni zkuSenosti. Masaryk zpochybiioval vSe, co nebylo podrobeno
kritikou rozumu a neodpovidalo védeckému poznani. D4 se tedy fici, ze jeho vizi bylo
zalozeni pfesné moderni védy o ndbozenstvi. To ovSem neznamend, ze by Masaryk
zavrhoval vSe dobré, co do té doby v nabozenstvi vzniklo. Pial si vSak zménu a pokrok

s ohledem na moderni dobu a védecky vyvoj.

Masarykem prezentované nové nabozenstvi nema byt virou, ale presvédcenim.
Masaryk neuznaval nazory o dvoji pravdé: nabozenské a védecké. Pravda je podle né¢ho
jedind, a to védeckd, kritikou ovéfend a argumenty zdivodnénd. Masaryk si pral,
aby se nabozenstvi stalo sice individudlnim vztahem ¢loveéka k Bohu, ale zaroven musi
mit také socidlni aspekt, aby slouzilo ke spojovani lidi a vzajemné harmonii. Masaryk
si uvédomoval, ze ne kazdy jedinec dosahuje vysokého stupné vzdé€lanosti, a tudiz
tvrdil, Ze by nové nabozenstvi nemélo byt nadmiru intelektualni. Teoreticka uroven

ma odpovidat primérné vzdélanému véticimu.

Myslim si, ze hlavni roli v Masarykové pojeti nébozenstvi hraje otazka
mravnosti. Pokud podle Masaryka bude lidstvo dodrzovat mravni zasady, zesili mezi
lidmi vzajemné pratelské vztahy, stejné jako laska a duSevni rovnovaha. Masaryk véfil,
7e nabozenska vira dokéaze cloveka vzdy utésit a podd mu pomocnou ruku, kdykoli bude
tteba. Jsem toho nazoru, ze on sam v sobé¢ citil jistou schopnost, a také potiebu probudit
v lidech naboZenstvi a duchovni jistoty. Snazil se byt po cely sviij zivot aktivni a svym
nemalym vlivem ovliviiovat mysleni lidi, jez by mélo odpovidat mravnim pozadavkim,

dle vzoru Jezise.
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Jelikoz Masaryk povazoval naboZenstvi za podstatu veskerého mravniho,
socialntho 1 politického usili, vidél také v Ceskych d&jinach ndbozenskou tlohu.
Nas narodni zivot by mél dle ného dosdahnout humanitniho idealu. Dulezité¢ osoby
pro tuto vizi spatfoval hlavné v Husovi, ChelCickém a Komenském. V dobé Narodniho
obrozeni do této pomyslné fady Masaryk zaradil také Dobrovského, Kollara,
Jungmanna, Havlicka a Palackého. V cirkevnich reformach z 15. stoleti a v Narodnim
obrozeni shledaval Masaryk mravni a nabozensky pokrok ceského néaroda. Masaryk
se snazil péstovat v lidech vlastenectvi. Lasku k narodu povazoval za velmi dilezitou
véc. V dnesni dob€ by nektefi lidé mohli takovéto vlastenectvi povazovat za jakési
vyhrazeni se vii¢i jinym ndrodim. U Masaryka tomu vSak bylo pfesné naopak.
Prohlasoval, Ze ten, kdo nemiluje lidi, jez mu jsou nejblizsi: tedy vlastni narod, nemiize

citit lasku k ostatnim naroddam.

Domnivam se, ze T. G. Masaryk byl velmi vyraznou osobnosti nejen ¢eskych
d¢jin, a proto byl a nadale bude pfedmétem zkoumani, at’ uz z pohledu teologt, filosofii
¢i politologti. Jeho pomér k nabozenstvi bude jisté rozebiran celou fadou dalSich autort,
presto si dovolim tvrdit, ze urCit zcela jasné¢ Masarykovu filosofii nabozenstvi
je véc pretézka. On sam ptiznava, ze své myslenky rozdrobil do vice d¢€l, ale ucelenou
teorii, tolik potfebnou pro jeho kritiky z fad filosofii, nikdy nepodal. Myslim si vSak,
ze lidem, ktefi si berou z jeho odkazu ptiklad, a pro né€z jsou jeho ndzory a piesvédceni

hodné k nasledovani, tato skute¢nost vabec nevadi.
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