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Anotace
V této préci se zabyvame staroCeskou Shirkou kazani zaloZenych na legendach
z 15. stoleti. Z obsahového hlediska se vénujeme motivim svatosti, jez popisuji
jednotlivé svétce, a motivu boziho trestu; charakterizujeme tak vyuziti legendickych
uryvkl ze Staroceského pasiondlu, jez mnohdy tvofi nejvetsi ¢ast kazéni. Z formalniho
hlediska se zaméfujeme na kompozici texti ve sbirce. V neposledni fadé se zamyslime
nad otazkou zanrovosti, jez se v souvislosti s timto typem textu objevuje, a to sice zda

se jedna o kazani, nebo o legendu, a nad funkci celé sbirky.

Kli¢ova slova: Sbirka kazani zalozenych na legendach, kazani, legenda, StaroCesky
pasiondl, svatost, svétci, mucednici, Jezi§ Kristus, panna Marie, Maii Magdaléna, boZzi

trest.



Annotation

This bachelor thesis concerns itself with an Old Czech Collection of Sermons
based on legends dating from the 15" century. From the point of view of the contents,
the work mainly focuses on the motifs of sainthood, which describe the individual saints,
and the motif of divine punishment and in doing so it characterises the use of legend-
based extracts from the Old Czech Passional which often constitute the greater part of
the sermons. From a formal point of view, the work focuses on the composition of the
texts in the collection. Finally, the work also considers the question of genre designation
which arises in association with this type of text, i.e. whether this involves sermons or

legends and the function of the entire collection.

Key words: the Collection of Sermons based on legends, sermon, legend, the Old
Czech Passional, sainthood, saints, martyrs, Jesus Christ, the Virgin Mary, Mary

Magdalene, divine punishment.
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Uvod

V této préci se zabyvame staroCeskou Shirkou kdzani zalozenych na legendach.
V tvodnich kapitolach nejprve kratce nastiiujeme historii a hlavni znaky literarnich
zanru kazani a legendy, zminujeme vSak pouze nékteré dilezité historické mezniky.
V dalsi kapitole predstavujeme oblibené stiedoveéké legendické dilo nazvané Starocesky
pasional, jehoz homiletickym zpracovanim je uvedena sbirka.

Dalsi c¢ast prace se veénuje analyze uvedené sbirky. Ve formalni roviné
ptiblizujeme specifickou kompozici text,, avSak nasi pozornost obracime predevSim
k sémantické strance s diirazem na nejvyrazné€j$i motivy, kterymi jsou motiv muceni,
obnovy, boziho trestu a motiv svatosti. Muceni kiest'anli za Gcelem vymytit jejich viru
bylo ve starovékém Rimé na dennim potadku, télesna obnova dokazovala pfitomnost
vys$s§i moci, jez pomahala mucenym piekonat utrpeni a utvrzovala je ve vite. Bozi trest
pak stihl vSechny, ktefi utrpeni zplisobovali nebo odmitli pomoci. Motiv svatosti
prostupuje vSemi texty.

Na zéklad¢ analyzy a interpretace téchto motivlii podavame hypotetické diivody,
jaké nejspise vedly autora sbirky k tomu, aby vyuzil legendy ze Staroceského pasiondlu
ke kazatelskym potiebam, a jaky charakter maji legendické ¢asti. V zavéru prace se
zabyvame funkci textu, posuzujeme Zanrové hledisko a spolecensky vyznam tohoto dila.

K charakteristice vyuziti legendy pracujeme s pasionalovym textem pochazejicim
Z druhé poloviny 15. stoleti (1476). Ptesto, ze se jednd o pomérné mlady text, jenz
vznikl pozdé€ji neZz analyzovana sbirka, dle naseho nazoru dokldda dlouhodobé

vyuzivani, U¢innost a dosah zahrnutych legend, oba texty mezi sebou porovname

Z obsahového hlediska.



1 Kazani

Pocatky nejstarSiho prozaického zanru sahaji do obdobi 9.—5. stoleti pied nasim
letopoétem do oblasti Sttedomoii, staré Ciny a Asie. Vzorem kiestanského kazani se
stalo Kristovo rozmlouvani s ucedniky, dale antické fecnictvi a spisy cirkevnich Otcil.
Za zakladatele tohoto zanru byva povazovan Origenés (2.—3. st. n. |.). Proslulost ziskali
napiiklad sv. Ambroz (4. st.) ¢i sv. Jan Zlatousty (4.-5. st. n. 1.), sv. Augustin (4. st. n. l.)
je autorem vubec prvni kazatelské nauky, inspiroval se u Aristotela (4. st. pi. n. 1.
a Cicerona (2.—1. st. pf. n. 1.).

V 5. stoleti n. 1. dochdzi k proménam formy i obsahu tfeci, do popiedi se dostava
téma bozi milosti ¢i ospravedInéni. Z této doby je mozné uvést sv. Rehoie Velikého nebo
SV. Jana z Damasku. Dal§iho vzepéti se kazani dockalo ve 13. stoleti diky scholastice
praktikované v dominikanském a frantiSkanském klastete, ale také probihajicim
ktizovym vypravam. Dilezitym ndstrojem Sifeni kazatelské Cinnosti byl vyndlez
knihtisku. S reformaci v 16. stoleti souvisi vzristajici obliba pfileZitostnych promluv.
Postupné se kazani stavala Clenitymi a propracovanymi fec¢mi, jejichz soucasti byla
exempla nebo delsi tryvky zlegend. Tato snaha zaujmout a pobavit posluchace
vyvrcholila v 17. stoleti v tzv. konceptudlni homiletiku. V polovin¢ 18. stoleti vSak
nastava vlivem osvicenskych nazor@i vieobecny tipadek tohoto zanru.*

O pocatcich kazatelstvi na naSem Uzemi lze uvaZovat jiz v souvislosti s misijnim
pusobenim Cyrila (zndmého téZ pod jménem Konstantin Filosof) a Metodéje. I kdyz je
autorstvi pouze pravdépodobné, je Konstantinovi prisuzovana Legenda chersonska, jejiz
soucasti je oslavna feC o pieneseni ostatkd sv. Klimenta. Ve 12. stoleti vznikl Homiliar
opatovicky obsahujici texty tykajici se marianskych svatki a ceskych svétet,
oblibenymi byli Ludmila a Vaclav. Kazatelsky ¢inni byli také biskupové Jindfich Zdik
(12. st.) a Robert (pfelom 12. a 13. st.) Zapisy kazani slouZily nékdy jako piirucka, jindy
se dochovaly jen pieklady z latiny nebo pouhé pfipravy. Jan Vilikovsky vyslovil nazor,
7e kazani zapsana latinsky byla piednasena Cesky.? Ve 14. stoleti ziskavaji kazani
dillezitou ulohu ve vefejném Zivotd. Reéi Husovych predchiideti i Husa samotného
pusobi na Sirokou spoleCenskou vrstvu, kterou upozornuji na nedostatek moralky.

Nejvyznamnéjs$im dilem je Husova Postila (1413).

I MOCNA, D., PETERKA, J. (eds.) Encyklopedie literdrnich zanri, s. 295-298.
2 VILIKOVSKY, J. Pisemnictvi ¢eského stredovéku, s. 111.
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V 15. stoleti se kazatelstvi stava nastrojem politické agitace katolikil i protestantti.
Knihtisk umoznil §ifeni cizich autorl, ¢esti kazatelé v jejich tvorbé nachazeli inspiraci
hlavné po formalni strance.® Je problematické uréit, zda tisténa kazani kazatel skute¢né
pronesl.

Tento zanr postupné nabyval na oblibenosti mezi lidmi a sbirky kézani fungovaly
figury asymboly, kterymi ozvlastiovali své feCi. V tomto smyslu se hovoii
0 konceptualni homiletice, jejiz zakladem se stal tzv. koncept neboli prekvapivy napad.
Kazatel riznymi zpasoby rozvijel citat z Pisma ¢i antickych spisovatelt. Didakticka
funkce prestala byt dominantni, nahradila ji funkce estetickd. Kazatel se snazil
posluchate nejen poucit, ale hlavné pobavit a casto také Sokovat. Jednim
Z nejoblibenéjsich kazateli u nas byl Bohumir Hynek Bilovsky. Ve 2. poloviné 18.
stoleti zacal byt tento fec¢nicky proud kritizovén za pfiliSnou obraznost, kazatelé se stali
spiSe herci nez vykladateli Pisma. Kvili citovani antickych mysliteld byl
konceptualismus pokladan za pohanstvi. O tom, ze tzv. nova rétorika, jak se toto
feCnictvi nazyva, nebyla pochopena ani pozitivisty v 19. stoleti, svéd¢i také zpracovani
hesla homiletika v Ottové slovniku naucném.* Jaroslav Vltek se o tomto obdobi
v homiletice vyjadril jako o upadkovém. Barokni kazatelstvi docenil az Josef Vasica ve
30. letech 20. stoleti.®

Obecné¢ lze zanr kdzani definovat takto: Duchovni 7ec, ktera si klade za cil piisobit
na mordlku, naboZenské védomi a vzdélani urcitého okruhu posluchacii.® Rozlisuji se
kazani exegeticka Cili homilie a tematicka. Exegeticka kazani vykladaji biblicky text,
kazani tematicka nejsou pevné spojena s textem Pisma a nemuseji ani pojednavat
0 biblickém tématu. Dale je mozné rozliSovat kazani podle obsahu (napf. mravouéna ¢i
panegyricka), ucelu (nau¢na a pareneticka), podle toho, zda jsou pfileZitostna (napf.
pohiebni ¢i svatebni), anebo tradicni. Nékdy vznikaji celé cykly promluv. Jedna se pak
o kazani cyklicka, vznikajici se stejnym zdmérem a na urcité téma, jsou protikladem

K postilam, jez jsou sbirkami kazani zaméfujicimi se na liturgicky vyklad.

8 Kazani. In: Ottty Slovnik naucny, 14. dil, s. 121.
4 Homiletika. In: Ottiiv Slovnik naucny, 11. dil, s. 525-526.
5 ptedevsim knihou Ceské literdrni baroko.

8 MOCNA, D., PETERKA, J. (eds.) Encyklopedie literdrnich zanrii, s. 295-296.
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2 Legenda

Kofeny zéanru legendy sahaji do Stfedomofi. Nejprve se jednalo 0 Zzivotopis
doplnény biblickym textem ¢i upraveny fecky dobrodruzny roman. Legenda
Vv kiestanském svété vznikd ve 2. stoleti, navazuje na zivot a umuceni Krista. Nejstarsi
legendicky text se nazyva Pseudoklementina.

V dobé pronasledovani kiestant ve starém Rimé vznikala ze zapist z poprav tzv.
Acta martyrum, po povoleni kiestanské viry zacCaly vznikat legendy, v kterych nebyl
hlavni postavou mucednik. Od ¢tvrtého stoleti byly sestavovany celé soubory o zivotech
poustevnik@l — tzv. Zivoty otcii. Po schizmatu v cirkvi se rozdélila tematika legend
vychodu a zépadu. Zatimco na vychod¢ byli zobrazovani nej€astéji mnisi, na zapade
byla vénovana pozornost hlavné papeziim a opatim. S pronikdnim pohanskych kmeni
vyvstala potieba ovlivnit prosty lid, a proto byly zvyraznény hlavné zazra¢né
a nadpftirozené rysy, které byly schopny zaujmout. Takové legendy si ziskaly oblibu.

Od 11. do 13. stoleti se do legendy dostaval vedle idealu svétce také ideal rytife.
Jedna se o jeden z hlavnich ryst gotické legendy. Pozornost byla pienesena také na zeny
— objevovaly se legendy marianské, zaroven legendy o mucednicich nebo o obétavych
svéticich. Pozdéji se autofi legend inspirovali apokryfnimi texty a nékterymi
orientalnimi zdroji. Zdrojem ztvarnéni svétce byvaly také kanonizacni buly. Ve 13.
stoleti byla bezesporu nejoblibengj$i a nejrozsitenéjsi Legenda aurea neboli Zlata
legenda od Jakuba de Voragine, toto dilo demonstruje hlavni znaky sttedovéké legendy.

S nastupem novovéku a v dusledku boji s islamem plni legenda opét svoji
zékladni funkci, a to napomahat Sifeni viry. To platilo 1 v dobach reformace v 16. stoleti,
katolicka cirkev legendu vyuzivala jako nastroj rekatolizace. O vysokou produkci
legend se zaslouzila naptiklad jezuitskd kolej. V dobé baroka doSlo k oziveni
sttedovékych a antickych legend. Vyuzivalo se ptedevSim kontrastu, pro baroko
typického. Legenda se stavala béZznou soucasti kazani. Na druhou stranu pod vlivem
humanismu zacaly legendické texty podléhat kritickym rozbortim z hlediska historické
fakti¢nosti. Casté bylo vyvraceni omyli. Kn&i neméli sily zastavit tento trend, ktery
zpusobil Upadek zanrd. Legendy se ale staly trvalou inspiraci pro dal$i generace

spisovateli.’

"MOCNA, D., PETERKA, J. (eds.) Encyklopedie literdrnich zanri, s. 339-342.
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V &eském prostiedi existuji legendy jiz od dob slovanskych vérozvéstl (Zivot
Konstantiniiv a Zivot Metodéjiiv). Pod vlivem latinské cirkve vznikaji pteklady legend
o svatém Vitu a Benediktovi. Brzy se také objevuji legendy o domaécich svétcich —
latinskd ludmilska legenda Byl v cCeské zemi knize a staroslovénsky psand Prolozni
legenda. Nejstarsi vaclavskou legendou je 1. staroslovénska legenda o svatém Viclavu
Z poloviny 10. stoleti. Nasledovaly dalsi legendy oslavujici ¢eského svétce (Crescente
fide, Gumpoldova legenda), které podnitily vznik dal$ich dél. Treti Cesky svétec Vojtéch,
sam autor legend, byval ¢asto literarné ztvarnén (napt. Zrodil se ndadherny kvét), nejprve
se vSak stal polskym svétcem a legendy o ném vzbudily zajem téz dalSich zahrani¢nich
autoru (napt. Est locus — Existuje misto od Jana Canaparia). Ve 12. stoleti byli velmi
a Vetsi zivot), Vintiri ¢i svatém Ivanovi.

O rozkvét legendistiky se zaslouzil Karel IV. Pokracovala obliba svatych Ludmily
a Vaclava, ale z pera autorti vychazeji taktéz legendy o piislusnicich klastert a fada. Od
13. stoleti se zvysil zajem o legendistické texty také diky povédomi o Zlaté legende,
nejprve byly sklddany verSované legendy, az o stoleti pozdé¢ji prozaické. Vznikla celad
fada legend o nejriizngjSich svétcich a mucednicich (o Jiddsovi a Pilatovi, 0 sv. Anezce
Premyslovne, 0 sv. Alexiovi a dalsi). Obdiv si ziskala legenda o sv. Kateriné, udivujici
propracovanou kompozici ¢i symbolikou.

Ve 14. stoleti je vyznamny pieklad Legendy aurey znamy jako Starocesky
pasiondl, dale Zivot Krista Pdna. V piekladech feckych dél Ctenie Nikodémovo
a Legenda o Veronice je mozné spatiit nékteré znaky povidky. V husitské epose se
hrdiny legend stali mistr Jan Hus a Jeronym Prazsky, jejich zivoty byly sepisovany jesté
na prelomu 15. a 16. stoleti, z této doby pochazi také piibéh o Janu Zizkovi.

Ke konci 16. stoleti a zvlasté v pobélohorském obdobi vyuzivaji katoli¢ti autofi
legendu jako soucast mnohych zanrt. Oslavuji ptedhusitské svétce, ale i svétce nové
(Jana Nepomuckého nebo Jana Sarkandera). Legendické texty se objevuji
v kancionalech, dramatech i v kazanich.®

V barokni dobé zastavaly legendy také vlasteneckou ulohu, ptispély tak k prvni
fazi narodniho obrozeni. Z oblibenosti tohoto zanru neubylo ani v 19. a 20. stoleti.

Legendy byly riiznym zptisobem variovany nebo tvotily alespoii inspiraci.®

8 MOCNA, D., PETERKA, J. (eds.) Encyklopedie literdrnich zanri, s. 342—346.
% Legenda. In: Ottiv Slovnik naucny, 15. dil, s. 789-790.
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V Encyklopedii literdrnich zdanrit uvadi Petr Cornej: Prozaické nebo versované
Zivotopisy osob povazovanych za svaté, zpravidla obsahujict i liceni zdzrakii.*® Ukolem
textl bylo vyzdvihnout pamatku lidi, ktefi vedli ptikladny, ctnostny zivot a zaslouzili Si
tak zivot vécény. Duraz se kladl na odliSeni dobra a zla, pfiCemz vznika jasny
schematismus, ktery ma navadét k lepsSimu zivotu bez hiichli, ma tedy 1 silnou agitacni
funkci. Legendy ¢asto podporovaly kanonizaci.

Legenda obvykle obsahuje ¢ast popisujici narozeni, v némz tkvi i piedurceni ke
svatosti, dale zivot osoby, nejdulezitéjsi ¢ast dokazujici vyjimec¢nost ¢i mucednickou
smrt, a posmrtné zazracné Ciny. Diky oblibenosti zazracnych prvki vznikala tzv.
miracula. V textech o mucednicich je nejdilezitéjsi ¢asti passio, nebot’ prostiednictvim
mucednické smrti osoba dosahuje posmrtného, vécného zivota.

Vendula Zajickova (dnes Rejzlova) se ve své praci dirazné vyhranila vici nazoru,
Ze je legenda samostatnym zanrem. Za legendu je podle ni mozno povazovat v§eobecné
texty nabozenského charakteru uréené ke ¢teni, pro néz se ve starocestiné uzivalo pojmu
Ctenie, totoZzného S pojmem lectio. (Sam autor sbirky, kterou analyzujeme, vSak uziva
pojem c¢tenie ve smyslu Cteni Pisma, nikoliv legendy.) Opira se pfitom o studie
zahrani¢nich literarnich védci. Jedna se tak o hagiografickou literaturu s postavou
svétce jakozto hlavnim tématem. Jako lectio oznacuje text spojeny s denni modlitbou.
Za samostatné zanry povazuje vita (zivot) a passio (umuceni), jsou soucasti
hagiografie. ! Podle na$eho nazoru je takové Zanrové ¢lenéni piili§ komplikované
a nejednoznac¢né, legendu proto povaZujeme za samostatny Zanr a passio €i vita za jeji

¢asti.

10 MOCNA, D., PETERKA, J. (eds.) Encyklopedie literdrnich Zanri, s. 337.
11 7AJICKOVA, V. Starocesky Passiondl. Zanrova struktura pozdné stiedovéké hagiografie, s. 22.
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3 Starocesky pasional

Starocesky pasiondl je soubor legend vychazejici z Legendy aurey dominikana
a janovského biskupa Jakuba de Voragine vzniknuvsi okolo roku 1258. AZ do 16. stoleti
se tento soubor t&sil tak velkému z&jmu, protoze autor spise jen kompiloval bez vétSich
literarnich ambici. Jednim z diivodu mtze byt fakt, ze vystihl potiebu zboznych vzori
své doby a také vypravny charakter textu s mnozstvim historek. Nadto byla velmi
uziteCna kazatelskym ucelim, dodrzovala posloupnost cirkevniho roku pocinaje
adventem a obsahovala ucené informace, ale i exempla pro laické ¢tenatre. Vendula
Zajickova povazuje Zlatou legendu a priori za kazatelskou piiru¢ku. Diky velkému
zdjmu zadala byt zahy pieklidddna do narodnich jazykt. Ceskd obdoba Starocesky
pasiondal patii k nejstar§im prekladiim, avsak ze 14. stoleti se dochoval pouze jeden opis.
A. Vidmanova datuje vznik Pasiondlu do let 1356 ¢&i 1357.12

Vseobecnou zvyklosti staroceskych autord bylo ziistavat v anonymité. O autorovi
Staroceského pasiondlu s urcitosti vime, ze se jednalo o pfislusnika dominikanského
radu, usuzuje se tak z dodatkli o tomto fadu v Pasionalu. A. Vidmanova se domniva, ze
by se mohlo jednat o nékterého svatovitského kanovnika. Zaslouzil se také o dalsi
preklady, napt. Skutky apostolské &i Zivot Krista Pana®3, a ziejmé se podilel rovnéz na
prekladu celé staroceské Bible.'

Starocesky pasional Cita 166 textl, pfiCemZ starocesky autor pfidal texty
pojednavajici o cizich svétcich a nékolika svétcich domécich a naopak nékteré méné
znamé cizi svétce vynechal. V Legende auree je obsazeno 178 ¢lankd. Neni mozné dilo
povazovat pouze za preklad, nebot autor casto s piedlohou nakladd svévolné.
Nékolikrat vychazi i ze Zivota Krista Pdna a jednotlivé kapitoly nepieklada celé. Také
poradi jednotlivych texti nedodrzuje liturgicky rok, ale svatky fadi libovolné nejen
podle svého spisovatelského vkusu, ale ipodle osobnich preferenci Karla 1V., jenz
uctival sv. Katefinu, ¢lanek o ni byl proto zafazen na konec. Pofadi Zadného
z latinskych rukopisit se neshoduje s ¢eskou verzi. Soudi se, ze pravé cisat ponoukl

nezndmého dominikdna k piekladu. Slo o velmi obratného a seétélého spisovatele,

12 VIDMANOVA, A. (ed.) Legenda aurea. Jakub de Voragine. S. 27.
13 Tamtéz, s. 28-30.
1 pogatky Eeské prozy. In: Ceskd literatura od pocatki: k dnesku, s. 76.
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orientujiciho se VvV mnohych latinskych kronikach arytifskych romanech. Pied
zobrazenim vyjimecnosti svétci daval prednost déjovosti. Autor si byl ziejme védom,
ze Ctenafi se stanou predevSim laici z fad Slechty na dvote Karla IV., z tohoto diivodu
vynechal né¢které teologické a etymologické informace, na druhou stranu ovSem
vyuzival amplifikaci, tedy rozsifoval text tim, ze tutéz informaci uvedl z vice hledisek,
a vysvétloval laikovi méné srozumitelné casti ¢i zesiloval déjovost.

A. Vidmanova uvadi tento piiklad: (...) jednoduché Jakubovo konstatovini
Mathias apostolus in locum Judae substitutus est'® je s pouzitim denominaci, tj. slov
odvozenych z téhoz kmene, pretvoreno takto: ,,Svaty Matéj apostol apostolskym volenim
zvolen jest na apostolstvie, neb kdyz sé jest Jidas obésil, chtiec svéti apostoli pocet
apostolsky nahraditi, svatého Matéje volili.“*® Dale nékteré formulace prevadél do
piimé feci. O n&které biblické citaty sviij pieklad doplnil.’

Rukopisy Staroceského pasionalu upoutavaji dlouhou dobu pozornost badateld,
zejména V textologické oblasti. V. Zajickova pii jejich popisu vychdzi z poznatkil
A. Vidmanové a uvadi tfi sté¢zejni rukopisy:

Rukopis A — nazyvan musejni, pochazi z 3. ¢tvrtiny 14. stoleti. Zapsali ho Ctyfi
pisafi, pismo je vSak podobné. Ma jiné fazeni, ale blizi se originalu. Rukopis B —
datovan do roku 1379, prvnich 57 textl se ztratilo, text zapsal jeden pisat. Rukopis C —
tzv. klementinsky, za¢ina textem 0 sv. Markovi, datovan do roku 1395, zapsali ho dva
pisafi.

Dochovaly se také dalsi rukopisy a fragmenty, napt. Pasiondl, Knihy o Zivotech
svatych (1476), dale hlahosky zlomek, krakovsky, tzv. Passiondl krizovnicky ¢i
Pasional Kalisnicky (1495) a nékteré jiné.!® Vladimir Kyas v studii K staroceskému
Pasionalu tvrdi, ze v rukopisech z 15. stoleti nedochazi k vétSim zménam, a pokud ano,

tykaji se vesmés pouze jazykové stranky, nikoli obsahové.*®

15V Legendé auree: Apostolu Matéji pripadla jako piisobisté Judea. S. 105.

16 VIDMANOVA, A. (ed.) Legenda aurea. Jakub de Voragine. S. 32.

7 Tamtéz, s. 31-32.

18 7AJICKOVA, V. Starocesky Passiondl. Zanrova struktura pozdné stiedovéké hagiografie, s. 38.

¥ KYAS, V. K starogeskému Pasionalu. In: Prispévky k déjinam starsi Geské literatury, s. 154.
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Jan Vilikovsky byl jednim z prvnich badatelii, ktery se Pasiondlu vénoval
z literarniho hlediska. Spolu se Zivoty otcii a Zivotem Krista Pdna jej povazoval za
typického ducha stiedovéké epiky.?’ Ani po mnoha letech se vSak pasionalovy text

nedockal vydani, bézny ¢tendi nema moznost se s textem seznamit.

20 VILIKOVSKY, J. Pisemnictvi Ceského stredovéku, s. 141.
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4 Sbirka kazani zalozenych na legendach

Shirka kazani zaloZenych na legendach je rukopisna sbirka nejspiSe z pocatku
druhé poloviny 15. stoleti (v rukopise uveden rok 1453).V soucasné dobé je
uchovavana v Moravském zemském archivu ve fondu G10 pod signaturou 602. Rukopis
¢ita 195 folii, byl pofizen jednim pisatem, zapsan ¢ernou barvou do jednoho sloupce
spfezkovym pravopisem. O dlouholetém uzivani rukopisu svéd¢i hojny pocet
marginalnich ptipiskli a oprav mladsi rukou.

Roku 1690 se rukopis dostal do rukou kiizovnika s cervenou hvézdou Jana
Frantiska Josefa Rivoly, probosta v Chlumu a na Hradisti, autora tzv. Slovdre ceského
(1705), v némz pocestil nekteré latinské a némecké vyrazy.?! S tim souvisi jedno
z pozdgjsich oznaceni rukopisu Pasiondl kiizovnicky, poté byl od roku 1769 ulozen na
propozituie u svatého Hippolyta. Na své nyn¢jsi misto se dostal v roce 1850 s dalSimi
rukopisy Antonina Bocka, archivatre a historiografa, jenz ziskal jako ucitel Ceského
jazyka pfistup k moravskym archiviim a shromazd’oval materidl o moravskych d¢jinach,
ktery vydal v péti svazcich.?? Zkratka KdzLeg byla rukopisu piifazena kvili potiebam
Staroceského slovniku.

V roce 2014 vydal kolektiv z Ustavu pro jazyk ¢esky AV CR prvni elektronickou
verzi rukopisu. Do sbirky je zahrnuto 46 kazani (podle nadpist 47, nebot’ nékteré texty
by mohly byt pocitany jako jeden text, protoze nadpis byl pfipsan pozdg¢jsi rukou)
vztahujicich se k cirkevnimu kalendati. Obsahuji Zivot katolickych svétcli a mucednika,
mimo jiné jsou zde zpracovany legendy o zivoté JeziSe Krista, panny Marie ¢i Mafi
Magdalény. Na samém zavéru je kratky pripisek datovany do roku 1563 s informaci

0 dvou osobach z Prostéjova.

4.1 Kompozice kazani

Shirka kazani zaloZenych na legenddach (dale jen KazLeg) je homiletickym
zpracovanim nékterych legend obsazenych v Staroceském pasiondlu. Z ndzvu sbirky je
patrné, ze v textech dochdzi k prolnuti kazani a legendy, pficemz vztah obou zanru je

velmi tésny. Neni proto vhodné trvat na pfesném zanrovém vymezeni.

21 Rad Kiizovnikd s Eervenou hvézdou, dostupné na: krizovnici.eu.
22 Antonin Bo&ek. In: Ottiiv slovnik naucny, 4. dil, s. 229-230.

ZJANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kazdani zalozenych na legendach (e-book), s. 149. Komentaf
editora.

17



Lze vysledovat n¢kolik typu textu, jejichz kompozice se mirné lisi. V prvnim
Z nich predstavuji legendické uryvky hlavni a stéZejni ¢ast zasazenou do homiletického
ramce, jenz tvoii vstupni citat Vv latiné nebo uvodni kazatelovo slovo a zakoncuje ho
kratka modlitba ke svétci za odpusténi hiichti a klidny odchod na vé¢nost ¢i mravni
zavirka. V textu o svaté Barbofe je vstupni citdt dopsan do nazvu jako pfipisek pozdé&jsi
rukou. De sancta Barbara {mulier timens Dominum ipsa laudabitur, Proverbio
ultimo}?* — Zena, jez se boji Hospodina, dojde chvaly.® Po tomto citatu nasleduje
legenda o umuceni svaté Barbory. Kézani je zakon¢eno modlitbou. A protoz ponévadz
pri svem skonceni tak za své sluzebniky prosila a pan buoh ji slibil v jejie prozbé uslyseti,
pak my tim snaznéji pamatujme jejie svaté umucenie modlitbami svymi a alnuznami, at
nam pri nasem skonceni, kdyz nam pride den sudny, raci na pomoc byti kK milému bohu
a k odpusteni nasich hiiechuov a dopomohla K pribytku krdlovstvie nebeského. Cehoz
nam vsem dopomdhaj buoh otec i syn i duch svaty. Amen. %

Druhy typ promluvy pifedstavuje pouze samotny legendicky text jen s menSimi
odchylkami od textu pasionalového, ktery neobsahuje explicitni homiletické prvky
(napt. Svatého Alexi Zivot, De sancto Stephano aj.). Svaty Scepdn, bozi mucedinik, byl
jeden z zvolenych s sedmi jahnuov. A prvni sluha z téch sedmi svatych apostoluov. O tom
se takto pise, zZe kdyz svati apostolé rozlicné lidi 7 Ziduov az pohanuov na vieru
obracovichu, tehdy svatym vdovam byli porucili svatého Scéepdana, aby o pokrmu péci
mél, kdyz by se svati apostolé, kdzZic a ucic se, trudili, aby potom svaté vdovy pokrmem
posluzily jim.?" Nasledujici citace z ¢lanku O Zivotu svatého Stépdana, mucedinika
bozieho doklad, Ze oba texty jsou z obsahového hlediska shodné. Svaty Stépdn, Bozi
mucedlInik, byl jeden z volenych sedmi jahnov a prvni z téch sedmi sluha svatych
apostolov. O tom se také pise, Ze kdyz svati apostolé rozlicné lidi z Zidov a z pohanov na
vieru obracovdchu, tehdy svatym vdovam biechu porucili, aby o pokrmu péci mély, kdyz
by svati apostolé kazic a ucic se ztrudili, aby potom jim svaté vdovy pokrmem

poslizily.®

2JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kdzani zaloZzenych na legendach (e-book), s. 1.
% Cesky ekumenicky preklad, P¥islovi 31: 30.

% JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kazani zaloZenych na legenddch (e-hook), s. 7.
27 Tamtéz, s. 20.

BPpasional, Knihy o Zivotech svatych, 20r.
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V mnohem mensi mife se vyskytuji kazani tietiho typu, ktera, a¢ vychazeji
z legend, maji homiletickou formu, tedy vstupni biblicky citat, uvedeni do tématu
a vyklad Pisma, v tomto pfipad¢ jde o exegeticka kazani. Legenda se tak stava nejen
dolicnym mravou¢nym piibéhem, ale také prostiedkem potvrzujicim biblicky vyklad
a téz vyzdvihujicim svatost svétce ¢i mucednika, o kterém text pojednava. (De sancto
Andrea, De sancto Thoma aj.) Nejlépe to dokazuje text De sancto Andrea. Kazani
po¢ind citaitem z evangelia sv. MatouSe, pokracuje fecnickou formulaci spole¢nou
nekolika dalsim textiim — na pocatku dnesnieho ctenie evanjelista svaty Matus pravi 7ka
takto,?® jez byva piisluiné upravovana. Jind varianta zni napiiklad takto: Tato slova,
kterdz sem na pocatku kdzni propovédeél, psana jsi ve cteni sv. Jana v polozeni patém. >

V exegetické Casti, jez je nejdelsi, vyklada kazatel cast evangelia popisujici
Kristovo setkani se sv. Ondfejem, ktery JeziSe nasledoval a stal se jeho apoStolem.
Dochézi tedy ke komparaci JeziSe s Ondiejem, jejiZ prostiednictvim kazatel pfedklada
svétcovy ctnosti, a zevrubné se zabyva jejich podobnosti. Autor vyuziva fec¢nickych
obratii k navazani kontaktu s posluchac¢em potazmo ctenafem, a to nejcasteji oslovenim
kiestand, a sva tvrzeni doklada mnozstvim argumentt z Bible. Mdézem réci, Ze Kristus
Castokrat, hlede naseho spasenie, chodil jest hlad trpé, nemaje Zadnéj ztravy, Zadnéj
takovéj potreby télestnéj. A 0 tom mame psano ve cteni sv. Matuse: ,,Kdyz JeZis jdiese
podlé obilé s svymi mladsimi a Vv tu chvili neméli su co jiesti, tu pak mladsi jeho lacni
jsuc 1Ssvym mistrem, panem JezZisem, vyminali pravym hladem a vytierali zrnie
z klasuov i jedli sii to, aby se tim posilili. “*!

Prvnim taryvkem z legendy vypravéjicim piibéh o Matousi, jemuz Ondiej vratil
zrak a sam se kvuli tomu dostal do vézeni, autor dokazuje Ondfejovu dobrotivost a opét
se vraci k vykladu Pisma. A tu mads znamenati, jak velmi dobrotivy byl, Ze také za své
neprately prosil.**> Druhy legendicky tryvek doklada Ondiejovu apostolskou &innost,
kdyz pomohl starému biskupovi ke spaseni jeho hiisné duse. V posledni exegetické Casti
kazatel dokoncuje vyklad nésledovnictvi. Text pokracuje delSim legendickym uryvkem

0 apostolské Cinnosti a umuceni. Ndsledoval také sv. Ondiej mysli pana Jezukrista

V utrpeni muk, neb jakoz Kristus smrt svu, na krizi vise, skonal, takéz sv. Ondrej

29 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kazani zaloZenych na legenddch (e-book), s. 1.
30 Tamtéz, s. 12.
31 Tamtéz, s. 1.

32 Tamtéz, s. 3.
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prikladem mistra svého na kiizi rad chtél umriti. Neb kdyz sv. Ondrej do téj zemé Achaie
pro spasenie lidské byl jest zasSel, pak tu jsa mnoho kostelov k sluzbe bozie zjednal
a ustavil a mnoho [5r] kiestanuov zjednal a zZenu Egeovu, kteryz v téj zemi viddarem

bieSe, také na vieru kiestanskii obratil.

Poté kazatel predklada piibéh o biskupu
Ondfejovi, kterého svaty Ondiej zachrani pred pokuSenim ze strany d’abla, ktery se
zmeénil v zenu. Poukazuje se tak na svétcovy posmrtné zazraky. Zavérecnou cCasti je
zavirka napominajici k uctivani sv. Ondfeje a prosba za uchranéni od hiichd. V tomto
textu je zjevna piitomnost kazatele, ktery kompozici promyslel a peclivé vybiral
vhodnou ¢ast legendy. Casto do textu vstupuje a komentuje, na nékterych mistech na
sebe upozoriiuje prvni osobou singularu, napt.: Avsak jinych divuov nechaje, o jednom
vam poviem.>* Ztetelné jsou oddéleny legendické tiryvky od homiletickych &asti, cely
text vSak plisobi celistvé.

Odlisné se jevi texty tykajici se liturgickych svatkl. Kazani o zivoté Jezise Krista
autor zcela pievzal z Pasiondlu, lze to dolozit napt. textem Circumcisio Domini
(Obrezani syna Bozieho): Jakoz pravi sv. Bernart: ,,To jest jméno pravé nebeského
lékarstvie. To jest jméno JeZis, jesto plaché a hnévivé lidi upokojuje, pychu ku pokore
pripravuje a jedovatu strelu smrtedinych hiiechov lidi zastrelené uzdravuje, vseliku
necistotu hiiecha ocistuje. > Shodna &ast v Pasiondlu zni takto: A jakZ pravi sv.
Bernhart: ,, To jest jmé pravé nebeské lékarstvie. To jest jmé JeZis, jeSto plaché hnévivé
lidi upokojuje, pychu ku pokore pripravuje, jedovatu stielu smrtedinych hiéchuov lidi
zastielené uzdravuje, vielikii necistotu hiiesnym ostuzuje.

Tyto ¢lanky mohly skute¢né plnit kazatelskou ulohu. V. Zajickova zastava nazor,
7ze autor Pasiondlu tyto ¢lanky zapisoval s kazatelskym zamérem a homiletickou
strukturou. Starocesky pasiondl je stejné jako Legenda aurea primarné homiletickou

priruckou.®’

33JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kdzani zaloZzenych na legendach (e-book), s. 4.

3 Tamtéz, s. 4.

% Tamtéz, s. 28.

3 Pasiondl, Knihy o Zivotech svatych, 29v.

37 ZAJICKOVA, V. Starocesky Passiondl. Zanrova struktura pozdné stiedovéké hagiografie, s. 129-130.
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Jednd se otematicka kazani s argumentaci, ktera autor Pasiondalu vytvoril
v souladu s pevnymi pravidly tohoto zanru.® Jejich strukturu tvofily obvykle tyto &asti:
thema, prothema, divisio, subdivisio a dilatatio,® ovsem s ohledem na improvizaci
kazatele.*

Kézani o panné¢ Marii jsou koncipovana podobnym zpiisobem, ale néckteré
pasionalové ¢lanky autor upravil nebo vyuzil jen jejich ¢ast. V textech se nachazeji
kontaktové prostiedky a také biblické citaty, na rozdil od exegetickych ¢asti v KazLeg
jsou zapsany pouze Cesky. Nad biblickymi citaty vyrazné pievazuji citaty z cirkevnich
Otci. Kromé biblickych citati se latina vyuziva také v nazvech jednotlivych kéazéani
(s vyjimkou Svatého Alexi zivot, O skazeni Jeruzaléma a O Navstieveni panny Marie),
tento fakt je jednim z dokladt, Ze se skutecné jedna o homiletickou sbirku.

Vyjime¢né postaveni zaujima piibéh o zkaze Jeruzaléma (O Skazeni Jeruzaléma).
Na rozdil od ostatnich textl se netyka svatych ani liturgického svatku, nybrz predklada
piibéh o hladomoru v Jeruzalémé, jenz se stava piikladem boziho trestu za

nedodrzovani bozich zakonu. Pfibéh neni zasazen do homiletického ramce.

38 7AJICKOVA, V. Starocesky Passiondl. Zanrova struktura pozdné stiedoveké hagiografie, s. 141.

3 Podle B. Vidy: thema — biblicky ver§, prothema — uvedeni do tématu nebo prosba k Bohu, divisio —
rozdéleni samotné feci, subdivisio — dalsi rozdé€leni predchazejicich bodii v feci, dilatatio — vysvétleni
moralniho vyznamu a konfrontace protichidnych argumentd, ¢asto s pomoci exempel.

“0VIDA, B. Sermo ako vrchol kazatel'skej ¢innosti v X11.—XV1 storo¢i, s. 49-51.
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5 Dukaz svatosti

Vyzdvizeni svétcovy svatosti je hlavnim tukolem legendy. Svaty je svédek viry,
ktery v sobé nese kiestanské ctnosti.*!

Legendy tak napomahaji blahoteceni ¢i kanonizaci a vytvareji jejich kult. Do
KdzLeg jsou vlozeny prave ty Casti legend, jez podavaji ditkaz o svétcovych ctnostech,
panenské Cistot€¢ u svetic, konani zazrakl, vyslySeni svétcovych modliteb a takeé
umuceni, jednom z nejsilnéjSich duvodt ke kanonizaci, ztohoto duvodu vénujeme
motivu mucednictvi samostatnou kapitolu (vizte podkapitolu 5.4). Tyto ¢asti nabadaji
véfici, aby uctivali svaté, modlili se k nim a snazili se vést pozemsky zivot podobnym
zpusobem, za coZ budou odménéni véénym Zivotem v nebeském kralovstvi. Dikazii
svatosti je v KazLeg veliké mnozstvi. Nejvétsi pozornost je v legendickych tryvcich
0 svétcich i1 v homiletickych ¢astech vénovana nasledujicim Sesti okruhim:

1) apostolské ¢innosti,

2) vyjime¢nému charakteru,

3) schopnosti uzdravovat nemocné a kiisit mrtvé,

4) mucednické smrti,

5) vykonanym zazraktm,

6) uctivani véficimi.

V kazdém textu se nachdzi n€kolik téchto motivi, ale nemuseji se vyskytovat
vSechny. Spole¢né se podileji na vytvotfeni charakteristickych obrazii svétcli. Zaméfili
jsme se také na to, zda autor KdzLeg tyto motivy pouze pienesl z jednoho textu do
druhého, nebo je vhodné upravoval k homiletickym potfebam. Pokud v textu urCitou
obménu pozorujeme, uvadime v kazdé znasledujicich podkapitol alespont ptiklad,
pokud se zpracovani motivu vyraznéji neodliSuje, podobu pasionalové predlohy
nezminujeme.

U svatych, ktefi nejsou mucedniky, je pozornost vénovana zejména vypsani zivota,
které zac¢ina jiZ narozenim a ctnostnym détstvim nebo obracenim k vife a kon¢i klidnym
odchodem do Kristova kralovstvi. U mucednic je nejvétsim diikazem svatosti setrvani
Vv panenské Ccistoté. U mucedniki se zivotopisné udaje zmifluji pouze okrajoveé
a legendické uryvky se tykaji nejvice apostolské ¢innosti a nasledného umuceni. Svatost

je vzdy podpofena néjakym projevem nebo prostiedkem upoutavajicim smysly — jsou to

L HEJIJDUK, J. Svati cirkevniho roku, s. 7.
22



napt. svétlo, vidéni, drahé kameni, hlas, tekutiny, viiné. Déle také pritomnosti zvitete,
které symbolizuje pozitivni vlastnost, nebo naopak vystupuje jako predzvést zla.

V textech vénujicich se Jezisi Kristu je vyzdvihovana ptedev§im role spasitele
a vykupitele. Panna Marie je zobrazena jakozto matka Boziho syna, pomocnice

a ptfimluvkyné u boziho soudu, Mati Magdaléna pak jako napravena hiiSnice.

5.1 Apostolska ¢innost

Apostolskou ¢innosti minime veskeré svétcovo konani spjaté s Sifenim kiestanské
viry a Kristova uceni. Svétci, nejen apostolové, ktefi piijdou do cizi zemé& ¢i mésta,
nybrz napt. biskupové, rozdavajici obyvatelim mésta almuznu, zde kazi, nechévaji
stavét kostely, ziskavaji oblibu u obyvatel, ktefi se obraceji ke kiestanské viie. O, kterak
blahoslavené byly ruce téchto svatych dvu apostoluov, jenz na tomto svete pilné
rozsievali boZie sémé, kaZice bez prestdanie slovo bozie a vieru krestansku, kterymzto
kdzanim mnoho Ziduov i pohandv na pravii vieru obratili si.*?

Nekteré texty lici svétciv piiklon k vife, (napf. De sancto Thoma) nebo
nasledovani Krista, a to bud’ legendicky uryvek z Pasionadlu, anebo kazateliv vyklad.
Mucednici se timto svym kondnim dostdvaji do sporu s vlddcem dané zemé, jejich
umuceni se blize vénujeme v podkapitole 5.4.

A kdyz jemu jini pravili, Ze by pana Krista z mrtvych vstalého vidéli, pro nic on
tomu veriti nechtél. Nez rekl jest rka takto: , Le¢ uziim na jeho ruku a na jeho nohu
probodenie ardny aruki svi vijeho bok sdhnu, tehda tepruv uvérim, Ze vstal
Zz mrtvych. “ A kdyz Kristus v tém dni potom opét se apostolom svym ukdze a jiz sv. Tiuma
S nimi bieSe, tehda die jemu Kristus: , Tomdsi, pust sem prst svoj v rany ruku a noh
mych a stahni ruku svii v bok muoj a nebud’ viece nedovéricim, ale vericim!*

Pfimymi nasledovniky a apostoly Krista byli sice muzi, avsak v KdzLeg jsou
uvedeny dva piipady zen, které svym chovanim obracely obcany ke kiestanstvi. Je to
Katefina, jez se stala pro mnoho obyvatel vzorem a obratila k vife mnoho rytifa. Tu jim
svatd Katerina pocala mnoho praviti 0 panu bohu a 0 kralovstvi nebeském, az oba, totiz
kralovu i to knieze s jinymi dvema sty rytieri, na vieru jest obratila, prorokujici jim, Ze

by také pro jméno boZie muky trpéti meli.**

42 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kdzani zaloZenych na legendach (e-book), s. 72.
43 Tamtéz, s. 13.

44 Tamtéz, s. 138.
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Druhou zenou je Mafi Magdaléna, kterd nejprve sama sebe obratila k pokani
apoté¢ sama kazala. A tu jsuce, kazala ustavné vieru krestansku. A vsechny lidi toho
meésta Marsilii i téj vsie krajiny obratila k milému bohu na vieru krestansku. A zborivsi
modly diabelské a chramy jejich, i kdzala kostely stavéti.®®

Za apostoly je dale mozné povazovat Cyrila a Metodéje, o nichz se mluvi v textu
De sancto Cirillio et Methudio. Umoznili Slovanim ¢ist Pismo ve vlastnim jazyce,
zavedli slovanskou liturgii, pokitili Botivoje a Ludmilu. A potom do Moravy prised, ten
lid také moravsky k bohu obratil. Ale Ze lid téch casov hruby k sluzbé bozie biese,
vymyslil sobé Cyrillus, aby ducha svatého pomoci sluzbu boZie slovenskym jazykem
ziiedil. A vsechno pismo, 1 Starého i Nového zdkona, slovensky prelozil. A ten rad
v slovenskych viastech drzie az do dnesnieho dne.*® Legenda dale pravi o zavrazdéni sv.

Ludmily (v textu Lidmily).

5.2 Vyjimeény charakter

Legendické uryvky (¢i kazatel v exegetickych ¢astech) pfisuzuji svétcim pozitivni
nebo vyjimeéné vlastnosti. V nékterych textech se popisuje zpusob chovani v détském
véku, jenz piedurcuje svétcovu svatost. Napiiklad svaty Mikulas: Ato bylo znamenie
a pocatek jeho svatosti, Ze, jesté vise u prsi matky své, chtél dva dni v témdni postiti.
Neb takova véc meprichdzela od prirozenie, ale zvidstiem darem bozZim. Bylo také
narozenie jeho milostivé tim kusem, neb kdyz ho v kupeli omyvali, tehda prvni den stdse
prost v medenici na svych noZickach.*’ A zaroven jako chlapec nedbal o svétské
radovanky, stejné tak svata Alzbéta, jeZ od rané¢ho v€ku navstévovala kostel.

Dale je Casta komparace svétcu s JeZiSem (zejména apostolského nasledovnictvi),
Mojzisem, Abrahamem nebo s nékterym z prorokd. Neb v pisme svatém shleddavame tii
cloveky svaté, kteréz pdan buoh prately svymi nazyvadsSe, K kterymzZto také tento svaty
Bartoloméj podobné muoz prirovnan byti. Jeden byl Abraham, druhy Mojzies a tietie
svaty Jan, krtitel bozi. Neb jakoz tito plnili prikazanie boZie a cinili jeho vuoli, takéz

svaty Bartoloméj naplnil vuoli bozi.*®

4 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kdzani zaloZenych na legendach (e-book), s. 88.
46 Tamtéz, S. 54.
4T Tamtéz, s. 7.

48 TamtéZ, s. 102.
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Kazatel u vétSiny svétcli pouziva adjektivum mily, a to nejen v zavérecnych
modlitbach a prosbéch, ale také v jinych castech textu. Naopak negativni postavy byvaji
pfirovnavany ke Kainovi ¢i JidaSovi.

U apostoli a mucedniki se v souvislosti s jejich charakterem objevuji atributy
milosrdnost, spravedInost, pokora, upfimnost a také schopnost odpoustét svym tyranim.
Ale pan a kral nas Kristus ucinil svym vrdtnym svatého Petra, jenz jest milosrdny
a dobrotivy, jenz ne skryte, ale zjevne klice v ruce drzie, jako by rekl: ,,Jdéte ke mné
vSichni, chudi i bohati, mladi i stari, zdravi i nemocni, hotov sem vam kralovstvie
nebeské otevrieti, jestlize kto za to prositi bude abudete [i thici modlitbami
naboznymi.*® Nékteti jsou nazvani pfitelem ¢&i sluhou bozim. Rytife Jitiho charakterizuje
state¢nost, dlstojnost a zboznost.

Nejvyraznéjsi vlastnosti u biskupt je — kromé dustojnosti ¢i slovutnosti, opét
pokory a vymluvnosti — §tédrost. Duraz je kladen téz na Cisté svédomi. Svaty Martin
dokonce daruje své obleceni, obleCe si roztrhané a kratké roucho a pti kazani andg¢lé
schovavaji jeho nahotu. Tehda tento arcijadhen hnéviv jsa, ijde na trh i kipi za pét
stribrnych penéz néjaku hubenu a kratku suknici, i vrzZe ji horlivé pred svatého Martina.
Tu pak svaty Martin vzem tu suknici, i oblece ji tajné na se, ano rukavi jedno po loket
kratci i sice jedno také po kolena dluhd, netba toho svaty Martin, jde sluziti svaté mse.
Akdyz svatu msi sluzil, tehda kule ohniva vidéna byla nad jeho svatu hlavu.
A kdyzkolvek ruce zhuoru vzdvihnuti mél, tehda protoze rukavy u suknice kratké byly,
ruce jeho az po loket obnazeny biechu. Tu pravi Johannes Beleth, Ze anjelé svati videni
byli, jenz jemu tu chvili drahymi tkanicemi a drahym kamenim tu nahost, kdez rukavu
nedostalo, priodievali a prikryvali.®® U tohoto svétce se snoubi mnoho vlastnosti. Také
ho poslouchaji zivly a zvitata, kterd byla oddana i sv. BlaZejovi, jenz je 1é€il. Svatého
Vita (mucednika) krmi a hlida orlice a taktéZ se mu podaii zkrotit lva.

Popis Zenskych vlastnosti se omezuje na krasu, panenskou Cistotu a moudrost.
V kontrastu s popisem svétcl jsou negativni adjektiva charakterizujici vladaie jakozto

ukrutného, hubeného,* prehubeného, zlého a zlofeceného nésilnika a tyrana.

49 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kdzani zaloZenych na legendach (e-book), s. 74.
50 Tamtéz, s. 130.

51 Podle Malého staroceského slovniku bylo dal§im vyznamem adjektiva zIy &i $patny.

25



., Nescastny zly ukrutnice, jat sem téj rozkosi davno zZadal, tim mé ty nic neuhrozis
ani zamutis.“ ° Pfivlastky vztahujicimi se k d’ablovi jsou Seredny, $karedy, bozi
nepiitel. Dabel symbolizuje pokusent.

De sancto Mathia je kazani, vnémz se vice nez polovina textu vénuje Jidasi
ajeho zivotu. Postava Jidase ISkariotského je od pocatku popsdna velmi negativng,
charakteristika se tyka taktéz JidaSova chovani, nejen popisu vlastnosti. AV té hre Jidas
poce kralovice casto kviliti, biti i rvati. To kralovna uznamenavsi dobre, a to véduci, zZe
Jidds syn jeji nenie, jala se ho casto biti, avsak on proto téj zlosti neustal.>® V KdzLeg je
text nepojednavajici o svétci vyjimkou, piisobi velmi kontrastné nejen k Matéjovi, jenz
ho nahradil v roli apostola, ale zejména k JeziSi Kristu. Timto zptisobem se zvySuje
svatost svétce. V Pasiondlu se nachazi Clanek o Nerovi, zfejmé byl zatazen diky
nevidané krutosti, tim byly tyto texty v tehdej$im kulturnim prosttedi zajimavé.

Kazatel v jednotlivych promluvach vyzdvihuje jen hlavni (vétSinou jednu, ale
u ne¢kterych svatych i vice) vyjimeénych vlastnosti ¢i povahovych rysi, které se stavaji
klicovymi celému kazani. Jde-li o exegeticky vyklad, podava kazatel mnozstvi dikazt
zBible a danou vlastnost komparuje s Kristem ¢i jinou biblickou postavou.
V zavérecnych modlitbach se k oné vlastnosti navraci a prosi ptislusného svétce, aby
skrze tuto vlastnost v§em kfestantim, ktefi budou nasledovat jeho ptiklad, dopomohl
k bozi milosti. Napt. milosrdné apostoly Simona a Judu. Také je pismo svaté nazyva
muze milosrdenstvie tiem obycejem, Ze oni sobé milosrdnost zjednali a jinym také, ktoz
toho na nich zadati budu, téz milosrdenstvie radi zjednati mieni. A ponévadz nam toho
potiebie jest, prosmez téchto svatych apostoluov, svatého Simona a Judy, at nam ract na
pomoc byti k obdrzeniyn milosrdenstvie bozieho. A abychom pomoci jejich hiiechom
a pokuseni didbelskému pevné odolati mohli a dosliZiti se krdlovstvie nebeského,
a k tomu nam dopomdhaj buoh otec i Syn i duch svaty, rcemez vsichni naboznym srdcem
,,amen “.%*

Jestlize jsou vyzdvihované povahové rysy ptitomné téz v Pasionalu, 1ze fici, Ze se
od zpracovani v KazLeg 1i8i jen velmi malo, pokud vibec. K vyjimeénému charakteru
patii téZ schopnost kiiSeni mrtvych a uzdravovani nemocnych, vénujeme tomu

nasledujici podkapitolu.

52 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kazani zaloZenych na legenddch (e-hook), s. 92.
53 Tamtéz, s. 39.

5 Tamtéz, s. 121.
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5.3 Schopnost uzdravovat nemocné, krisit mrtvé

Mnoho svétch mélo schopnost kiisit mrtvé nebo uzdravovat nemocné. Nekteti
z nich jsou ztoho divodu uctivani do dne$nich dob a kjejich hrobim se konaji
duchovni poutg.

Takové zazraky pusobily v legendach jako dikaz existence Jezise Krista, skrze
néhoz se tak dé¢lo, a dokazovaly nadpfirozené schopnosti svétce, jenz byl mnohdy
vystaven zkouSce, v niz mél porazit Carodéje ¢i zidovského ucence. Po zhlédnuti
takového ¢inu pohané uvétili v Krista a divétrovali svétci. A pak svaty Petr, zdaleka
stoje, i die Fka: ,, Ve jméno pana mého Jezukrista tobét, mladence, pravim, aby vstal
a chodil! * Kteryz ihned vstal Ziv jsa. *°

K uzdravovani dochézelo vétsinou po pronesené modlitbé, casto nebyl nutny ani
fyzicky kontakt, staCila pouze svétcova slova, nanejvyse jemny dotek ruky. Stejnym
zpusobem probihalo 1éCeni posedlosti, tedy vymitani d’abla. K 1é¢eni dochazelo i po
svétcové smrti, u jehoz hrobu vytékaly rtizné 1é¢ebné tekutiny nebo vychazela ving.
Télo jejie dni ctyri tak bez pohiebu lezelo, od néhozto tak rozkosna vuoné pochazela, zZe
mnoho nemocnych uzdravovala.®®

Nejcastéji popisovanou nemoci, jez byva zazracné odstranéna, je slepota. Dale
pak pohybové choroby. Tehda svaty Valentin, bohu se nabozné pomodliv, téj pohance
zrak navratil, pronézto vsichni z té celedi svaty kivest prijali jsii a panu bohu se dostali.®’

Vyjimkou mezi 1éCiteli je svatd AlZbéta, jez se aktivné Gcastnila pée o nemocné
apo smrti svého manzela zalozila nemocnici. A potom prodavsi to, coz jejieho véna
bylo, diel téch penéz mezi chudé rozdala a z Ostatka Spitdl krdsny zjednala a ustavila,
V kterémzto mnoho chudych nemocnych a pracnych chovala, sama jim jakozto
sluzebnice jejich posluhujici, ony krmiece, ony omyvajici, jedném stlala, druhé na svych
plecich, kdez potrebie bylo, nosila a mazala i lécila je, z ohavnosti a z necistoty jejich
vypierajice se kochala. A malomocné na svém luozi kladla a zziivala je a oblacila je.%®

Po své smrti se ve snu zjevila divce, kterd byla donesena k jejimu hrobu, a uzdravila ji.

55 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kazani zaloZenych na legenddch (e-hook), s. 75.
% Tamtéz, s. 135.
5 Tamtéz, s. 53.

%8 Tamtéz, s. 135.
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Nékterym svétcum kazatel piisoudil tyto schopnosti, i pies to, Ze se o nich dany
pasiondlovy ¢lanek nezminuje, napt. u nékterych apostolii. Lécitelské schopnosti svaté
Haty se zminuji jen v ¢lanku o svaté Lucii, ktery do KdzLeg neptesel. Kazatel vyuzil
pouze tuto informaci. A kdyz se ten div po vsech vlastech pronesl, tehda se rozlicni lidé
na krestansku vieru obracovali a mnozZstvie Zidév i pohanuov, K jejiemu svatému hrobu
chodiec, veliku utéchu méli v téle iV dusi. A mnozi nemocni, prichdzejice k jejiemu
svatému hrobu a modléce se, vsichni jsii uzdraveni.®® Pasionalova ¢ast pojednavajici
0 sv. Haté zni takto: A kdyz se ten div veliky po vsech vlastech roznesl, tehda se pocechu
rozlicni na krestansku vieru obracovati a mnostvie Ziduov ipohanuov, K jejiemu
svatému hrobu chodiec, velikii vitéchu v dusi i v téle prijimachu.®® Na pocatku &lanku
0 sv. Lucii stoji: To uslysevsi, jak sv. Hata tak mnoho divuov a rozlicnych milosti, jenz
S nemocnymi ciniese, po[11v]jemsi svii matku s sebu, ¢tyri léta velmi nemocnu, jiez
Fiekali Euchicia, k hrobu svaté Haty §la.®* Nasleduje popis zjeveni svétice a uzdraveni

Luciiny nemocné matky.

5.4 Mucednicka smrt

Muceni bylo ve starém Rimé na dennim potadku, stalo se vefejnou zaleZitosti
a zabavou, které vzdy piihlizelo veliké mnozstvi lidi.®? Viyuzivané praktiky zptsobovaly
mucenym nejriznéjsi utrpeni, pasionalové legendy jsou toho dokladem. Vyuziti téchto
uryvkl v KazLeg demonstruje piedevsim pevnou viru svatych, kteti své utrpeni vnimali
jako moznost posileni svych ctnosti a piiblizeni se Kristu.®® Apostolové timto zplisobem
dovrSuji Kristovo néasledovnictvi, mucednice zlstavaji pannami a stavaji se Kristovymi
nevéstami. U véticich vyvolava nésili udiv a zvySuje obdiv k martyrim.

V motivu muceni spatfujeme schematické rysy, jeZ se opakuji u vSech svatych.
Beze zmény zistava také pfiCina, pro niz jsou zbaveni zivota. Jako jedni z prvnich
kiestant celili pronasledovani a nasilnému konvertovani k pohanstvi. V pribéhu
muceni nelze piehlédnout zjevny rozdil mezi muzi a pannami. Ve své praci se této
diferenci blize vénuje V. Zajickova. S mucenim souvisi téZ motiv télesné obnovy, ktery

je projevem bozi ptizné.

59 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kazani zaloZenych na legenddch (e-hook), s. 36.
8 Pasional, Knihy o Zivotech svatych, 53v.

1 Tamtéz, 11r—11v.

62 SLUSNY, J. Historie muceni, S. 33.

8 SCHAUBER,V., SCHINDLER, H. M. Rok se svatymi, s. 24-25.
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5.4.1 Muceni zen

V KazLeg se mucednicim vénuje pouze maly prostor. Jedna se o svétice Barboru,
Nétisi, Dorotu, Hatu a Katefinu. Divky maji spoleény urozeny puvod, diky némuz
nemohou byt zbaveny Zivota ihned.

V. Zajickova zastava ndzor, ze ¢lanek o svaté Barbote je hagiografickou romanci,
vzniknuvsi romancizaci ptivodniho passio, v némz ziistdva zachovan topos ,,modly,
nebo smrt“, a diivodem k umudeni je vzdy odmitnuti pohanstvi.®* Muéeni proto probih4

v nékolika vlnach a opakuje se stale stejné schéma.®

Kiest'anky upoutaji pozornost fimského cisate ¢i spravce provincie, v niz ziji. Ve
vladafi vzplane touha zmocnit se divky, zacne ji pfemlouvat k nasledovani pohanskych
boht. To vSak panna odmitne, a proto se s vladaiem dostava do konfliktu. VSem Zendm
je teCena stejna ultimativni vyhriizka. Maji si zvolit mezi pohanstvim, anebo virou
v Krista, za kterou je ¢eka smrt. ,, Mila panenko, jedno sobé vyvol ze dvojieho: nebo
nasleduj nase bohy, anebo smrt trpéti budes. *“ Odpovie jemu sv. Barbora rkuci: ,, Nic se
téj pocasnéj smrti nebojim. A protoz hotovat' sem ji ihned trpéti, at bych vécné se
radovala ase panem Kristem Ziva byla.“®® Divky jsou neustupné, eka je tryznéni
avézeni. Ctyfi divky skonaji stejnd, a to metem — stdtim, nebo profiznutim hrdla.
Usmrceni timto zptisobem bylo vzdy vnimano, jako nejéistsi a nejméné bolestivé.®’

V kazani De sancta Barbara neni protivnikem Barbory jen starosta mésta, do
konfliktu se kvali svému Umyslu zastat pannou a Zit pouze s Kristem dostava jiz
s otcem. Otec sam se ji pokusi pfipravit o Zivot za to, Ze nechala ve vézi, vV niz méla byt
zaviena, ud€lat tfi okna symbolizujici svatou Trojici, bozim zasahem se tak nestane
a Barbora miiZze uprchnout. Je v8ak nalezena, vystavovana riznym trestim a nakonec ji
otec vrhne do naruce starosty, ten ji necha nahou zbit a vsadit do vézeni. O palnoci ma
vidéni, Jezis ji doda silu a uzdravi ji. Nasleduje druha vlna: Barbora opét odmita svolit
k pohanstvi, dochazi k dalsimu muceni: Opét ji viadar bude namluvati k nasledovini
modl didbelskych, a nemoha ji namluviti kK nasledovani modi, i kdaze jejie télo haky

zeleznymi trhati a hlavu jejie kladivem ztluci a potom kaze prsi jejie obrezati. A tak

64 ZAJICKOVA, V. Starocesky Passiondl. Zanrova struktura pozdné stiedoveké hagiografie, s. 86.
8 TamtéZ, s. 87.

8JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kazdani zalozenych na legenddach (e-book), s. 6.

67 SLUgNY, J. Historie muceni, S. 217.
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obnazenti kdze po vsem mésté voditi.% K télesné obnové dochazi za piitomnosti andéla.
AC je svétice takto pohanéna, neustoupi a pokorné pfijima smrt. Hlavu ji setne jeji otec.
V Pasionalu se navic zminuji nékteré detaily, dale zavieli pannu do vézeni jiz pred
bitim. Otec se ji pokusi setnout pied pfichodem ke krali.

De sancta Agnete neboli O svaté Nétisi — pribéh a duvod muceni je zde podobny
jako u Barbory. Nétisi je 13 let a je velmi moudra, zamiluje se do ni syn starosty.
Dostava obvyklou otazku, po které nésleduje prvni muceni — ma byt zneucténa
V nevéstinci; spatiujeme zde bozi pomoc, Biith ji nechal nartst vlasy, jez skryly jeji
nahotu. Starostova syna stihne bozi trest a zemie. NétiSe ho modlitbou vzkfisi a syn
vstane z mrtvych. Jeho otec uvéii a stane se kiestanem. A ten starosta, vida ten div,
kteryz jest ucinila svata NétiSe, Ze jemu syna vzkrisila, chtél ji rad zpomoci, ale boje se
sudu, aby nan nezalovali, ciesari miesto sebe jiného starostu ustaviv, u velikém smutku
pry¢ jel, nemoha ji nic zpomoci. A ten jiny starosta jménem Aspasius kdzal ji U veliky

1.9 Strijcem Nétigina dalsiho mudeni

ohen uvrci, ale bozim divem ohen ji nic neuskodi
a usmrceni neni v tomto ptipadé rozhnévany vladat, ktery se radéji vzda svého mista,
aby sam sebe nevystavil cisafovu hnévu, nybrz pohansti knéZi, obvinivse ji
Z Carodéjnictvi. Novy starosta Aspdzius divku uvrhne do ohné&, z ného vSak vyjde bez
ujmy, a tak ji profizne hrdlo. Pasionalovy clanek je z hlediska obsahu shodny s textem
uvedenym v KdzLeg, zcela chybi homileticky ramec.

Také svata Dorota (De sancta Dorothea) byla kvuli své krase nékolikrat
pfemlouvana soudcem k nésledovani pohanskych bohti. Po prvnim odmitnuti ji nechal
zbit a zaviit do vézeni, po druhé musela podstoupit trhani téla Zeleznymi haky a paleni
ohném, ve vézeni byla devét dni bez potravy — zde se ji zjevil and€l — vylécil ji a krmil.
A kdyz byla privedena, vida Fabriccius, ana ulécena a velmi krasna, i podivi se tomu
avece kni: ,0, panno krasnd, rozpomen se na svu [53v] mladost a na svu krasu
a nedaj sebe viece muciti, ale klanéj se nasim bohom a privol mi.* Tehdy sv. Dorota
vece: ,, Vez to, zet se tvym didablom nechci klanéti. A také jizt mam choté svého pana
Jezukrista, s nimt se budu kochati na véky.“'® Potieti ji stali hlavu. V tomto textu
nepotkalo muceni jen divku, také pisaf Teofilus byl st’at, jelikoZ od Doroty obdrzel

jablka a rize z nebeského kralovstvi a uvétil.

8 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kazani zaloZenych na legenddch (e-hook), s. 6.
69 Tamtéz, s. 31.

0 Tamtéz, s. 36.
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V pasionalovém clanku piekvapivé chybi nékteré udaje o rodi¢ich a plvodu,
vynechdn je i cyklus muceni, zmifiuje se pouze zpusob, ale ne cely pribch. Kazatel tedy
do KdzLeg doplnil pribéh muceni podle vzoru ostatnich legend. To Fabricius
uznamenayv, na sudé se posadiv, kazal svatu Dorotu pred se privésti. A uznamenav, ana
se tvrde u viere svaté drzi, kazal ji rozlicné muciti a uzrev, ana na to nic nedbd, ale pro
Jezu Krista mile trpi. A odsudil ji na smrt a takto rka: ,,Ja tuto dievku pro to, Ze nase
bohy tupi a césarového prikazanie nedrzi, na smrt odsuzuji a jeji hlavu stieti kazuji. “™

Svata Hata (De sancta Agata) puasobi bojovnéji v porovnani s piredchozimi
mucednicemi. Poté, co Kvincianus neuspél v pokusu obratit Hatu k pohanstvi, dal ji do
rukou nevéstky, aby ji pfemluvila ona. Hata vSak zada byt radéji umucena pro viru
v Krista. Mezi Hatou a soudcem dochazi k zivym dialogim. Hata nejen ze odmita vzdat
se své viry, navic se jevi velmi vzpurné a se soudcem se hada a spila mu. Kvincianus,
kazal ji polickovati a 7ka: ,, Neslusiet tobé tak protivné reci mluviti proti sudci!“ K tomu
svata Hata vece: ,,Nebojim se toho, nebo mi jest to divno do tebe, Ze jsa muz smysiny
a mudry, jiz opet nemudrie sobé cinis, Ze vzyvas své bohy némé, anot nic zpomoci
nemohu.“ K tomu Kvinicianus: ,, Nepotiebie mi jest tvych slov prilisnych! Protoz nebo
se nasim bohém modl, nebo té kazi mnohymi mukami muciti.“> U svétice se projevuje
silna dvéra v bozi pomoc, Ze ji ani zvifata, oheil ani jiné rany nemohou ublizit, ale jeho
by potupily. Po polickovani je vsazena do vézeni. Déle ji necha svazat a upalovat ohném,
avSak Hata se mu vysmiva a pobizi k dalSimu muceni. Nasleduje tedy nejvétsi pohana —
ufiznuti prsou. Takové zneucténi je horsi nez jiné muceni. Opét ji na devét dni zaviel —
zjevi se ji stafec, aby ji uzdravil. Ona vSak véii v pomoc Krista. Vira ji vyléci, staiec byl
Kristiiv posel. Zalat ziistane otevieny, ale divka neodejde. Soudce jeji uzdraveni pficita
modlam. Héta jeho tvrzeni vyvrati. Nahou ji véleji na Zhavém Zeleze. Divka se pomodli
a nasledkem muceni umira. Text je pfevzat bez vétSich zmén.

Svatou Katefinu (Katherine) ¢eka stejny osud, na rozdil od predeslych mucednic
pied ni stoji prekazka — musi vést disputaci s 50 zidovskymi mistry. S pomoci Ducha
svatého obrati ke kiestanstvi vSechny ucence, které neché cisai Maxencius uvrhnout do
ohné. I pfesto, ze zemfou, projevi se zde opét motiv télesné obnovy, nebot’ ohen jejich
téla neporusi. Prvni vlna muceni zahrnuje trhdni t€la Zeleznymi haky, biti

a dvanactidenni vézeni, vnémz dojde kuzdraveni a krmeni po Kristové zjeveni.

"L Pasiondl, Knihy o Zivotech svatych, 54r.
2 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kdzdni zaloZenych na legendach (e-book), s. 35.
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Katefina ve vézeni obrati k vife kralovnu s rytifi. Poté odmitne stat se druhou zenou
V zemi a ma byt rozdrcena mezi dvéma koly. And¢l vyslysi modlitbu a kola rozbije.
Muceni stihne téz kralovnu, jsou ji ufiznuty prsy a st’ata hlava. Cisafiv hnév dopadé na
vSechny nové kiestany — dvorana Porfyria a dve sté rytifti da setnout nebo roztrhat psy.
Cisar velmi stoji o Katetinu pro jeji moudrost, proto s vyiéenim vyhriazky vaha.

A potom opét privola pred se svatéj Kateriny, ibude jie opét mluviti rka:
, Katerino! [191r] Ackoli kralovu is Porphyriem {cary svymi od} viery, totiz mych
bohuov, svedla {a k smrti je} pripravila, avsak presto, jestlize {mi v tom} povolis, a mne
V tom poslechnes, Ze se {bohum mym} klanéti budes a je nasledovati, jat {slibuji tobé},
Zet' to vse jesté odpustim, a chcit té {misto své} své kralove. A pakli toho neucinis, tehdy
ljiz} toho déle od tebe trpéti nebudu a musis za to Zivot svoj dati. *“ Odpovie jemu svatd
Katerina s dobriu mysli Fkuci takto: ,, To vse, cos si sobé vymyslil o mné uciniti, to predse
Jednaj, hotovat sem vse pro jméno boZie rada trpéti. ™ Nakonec je divka stata mecem.
Autor v KazLeg nevyuzil legendickou ¢ast popisujici Katefinino obraceni k vife, naopak
doplnil text o nékteré kazatelské prvky — navazani kontaktu s posluchac¢em ¢i biblicky
citat sv. Pavla. Vice rozpracoval ¢ast o pohibeni divky na hote Sinaji a taktéz se vénuje
jejimu posmrtnému uctivani, o némz se zminiujeme v podkapitole 5.6.

Autor KdzLeg vynechal cast legendy popisujici vidéni, jez divce vypovi, Ze bude
choti Kristovou. Doslo k abreviaci dialogu s vladafem, v némz divka dokazuje existenci
Krista, za coz ji vsadi do vézeni. Neni uvedena modlitba pfed disputaci s ucenci
arovnéz chybi detaily upéleni ucencii, nenachdzime ani motiv jejich télesné obnovy.
Muceni svaté Katetiny se v obou textech mirné 1i$i: Poprvé je divka jen zbita uzlovatym

provazem.

5.4.2 Muceni muzi

U mucedniki souvisi umuceni s jejich apostolskou c¢innosti, pficemz si je
obyvatelé mésta oblibi, vladce se citi ohroZen, ale boji se neptizné lidu, proto se pokousi
svétce nejprve presvédCit o pravosti pohanské viry, pta se na divod, ktery ho vede
k tomu, aby se prichylil k Jezisi a nasledoval ho, a posléze zastrasit. Svétec ziskava stale
veétsi moc, a tak musi byt zbaven Zivota. Na rozdil od Zen jsou svétci aktivnimi
nasledovniky Krista, nejde jim o straveni zivota v ustrani a v modlitbach. | zde

spatfujeme opakujici se schéma, avSak okolnosti a zplsob usmrceni se riizné¢ meni.

8 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kdzdni zaloZenych na legendach (e-book), s. 190.
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Svétci jsou vyzvani, aby nésledovali pohanské modly, odmitnou, modly potupi a zni¢i,
mnohdy to udé€la za svétce novoobraceny vétici, prirovnavaji je k ¢ertim ¢i d’ablim. Ale
apostol svaty Bartoloméj prikazal certovi, aby vynda odtud tu modlu zetrel a zkazil.
Jenz vystipiv, jiné viechny modly, coz jich v chramé bylo, zrusil a zetiel.” Jsou
suzovani rtiznym utrpenim, z né¢hoz vSak vyjdou neposkozeni, a musi tedy padnout
posledni rana, vétsinou rovnéz jako u zen mecem. Mucednictvi pfijimaji s pokorou, jako
dovrSeni nasledovnictvi Krista.

Usmrceni svatého Ondieje jsme priblizili ve Ctvrté kapitole — zemiel na kiizi
hlavou dolt, avSak v Pasiondlu poloha na kfizi zminéna neni, jeho skon ale trva pouhé
dva dny. Snéti z kiize brani bozi zasah — ustrnuti rukou. Autor vynechal notnou ¢ast
dialogu Ondfeje a vladce zemé. Jiny apostol, sv. Tomas, vzbudil nevoli krale, kdyz
rozdal penize, jeZ obdrzel na stavbu chramu, a byl vsazen do vézeni. Krali se vsak zjevil
mrtvy bratr apotvrdil, Ze Toma$ je bozim poslem. V indickém mésté byl kvili
apostolstvi a kdzani viry mucen. Chodil po rozzhavenych plesich a posadili ho do horké
pece. Bozim zasahem vSak vySel zdrdv, nakonec byl proboden. Podle legendy mél
Tomas taktéz zbotit pohanské modly a védél o svém udélu stat se mucednikem. Apostol
Mat¢j nahradil JidaSe, proto se v kazani De sancto Mathia pomémé dlouha cast
zpracované legendy vénuje zivotu JidaSe ISkariotského. Matéj piivedl ke kiestanstvi
mnoho lidi, znelibil se proto zidovskym ucitelim. Kamenovali ho a hlavu mu st’ali
sekyrou. Texty se od sebe vesmés neodlisuji.

V kazani Cathedra sancti Petri neboli svatého Petra navstolovanie se nepojednava
0 mucednikovi. Petrovi za to, Ze kdze viru, vyholi temeno hlavy a vodi ho po mésté, aby
ho pohanéli, poté ho uvéznili. Z tohoto divodu nosi knézi oholenou hlavu jako dikaz
distojnosti (tzv. tonzuru). To knieze Teofilus uslysav, jal svatého Petra, na potupenie
krestanské kazal jemu hlavu proholiti. A nékteri mistri pravi, ze jemu kazal tihlu vrch
hlavy protiiti, a tak jako blazna po mésté voditi. "> Vyrazng&jsi obmény pasionalového
textu nepozorujeme.

Apostolové Petr a Pavel (Petri et Pauli) zemfeli kvili §ifeni viry, Petra uktizovali
hlavou dolti, musel se nejprve utkat s Simonem ¢arodg&jem, kterého cisat pokladal za
boziho syna, Pavel byl stat. ,, I kterak, Petie, nebojis se Simona, jenz jest pravym bohem

avie vSechny véci tajné?* Idie K tomu svaty Petr arka: , Ponévadz pravis, Ze vie

™ JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kdzdni zaloZenych na legendach (e-book), s. 104.

> Tamtéz, s. 38.
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v§echny véci tajné, nechat povie, co ja nynie myslim aneboli co ciniti chei.” ™

Podkladem tohoto textu se staly dva rozsdhlé pasionalové ¢lanky, kazatel vyuzil jen
nékteré motivy. S Carodéjem se potyka téz Jakub Zebedetv, kouzelnika se mu
presvédcit podaii, ale zidovsti knézi rozkazali, aby Jakuba stali, spolu s nim také pisaie
JoziaSe. Motiv muceni se vSak v Pasiondlu nelisi.

Apostol Matous mél premluvit kiestanskou divku, aby se stala kralovou
manzelkou. Neucinil tak, pannu pfijal do klaStera a byl za to zavrazdén. Divka méla
shofet v klastete, unikla diky zjeveni sv. Matouse. Krale stihl bozi trest a suzovala jej
nemoc, zabil se vlastnim mecem. A potom tento kral Hirtakus byl jest porazen od pana
boha nemoci trudovatu. A nemoha se toho zhojiti, sam se potom svym mecem viastnim
zamordoval. 7 Zavrazdéni byli také apostolové Simon a Juda. Svaty Bartolomgj potupil
pohanské bohy, nechali ho zbit, sedfit z n¢j kiizi a st’ali mu hlavu.

Jakub Spravedlivy zemfel podle legendy velmi zvlaStnim zpisobem. Podal lidem
svédectvi o JeziSovi, Zidé by mu byli naklonéni, kdyby navedl lid nazpét k Zidovské
vite. Neudélal to, a tak jej zahubili. Zatiem v tiiz hodinu jeden Zid kdesi zZrd pochopiv,
dal jemu veliku ranu v hlavu, takZze se mozk z jeho hlavy vykydl, jehoZto krestané
pochopivse, bliz podlé chramu pochovali.™®

Biskup Stépan se znelibil zidovskym knézim. Nedal se piesvédcit ani obvinit
z nedodrzovani Starého zakona, byl tedy ukamenovan. Tomu byl pfitomen i1 Pavel,
jehoz obratil k vite. V textu o svatém Blazeji (De sancto Blasio) se muceni rovnéz
odehrava v nékolika vinach. Nejprve ho uvézni, poté zbiji a opét uvézni, jelikoz nazval
modly d’ably. Podruhé mu sediou kizi z téla zeleznymi hiebeny a znovu zaviou. Kvili
Blazejovi da knize mudit také Zenu, jez BlaZzej pomohl. Zena kniZete prelsti a zniéi
modly, za to je nejprve uvrzena do vrouciho olova, déale se svymi dvéma syny, kiestany,
kteti cht&ji dojit k nebeskému kralovstvi, povéSena a drana Zeleznymi haky a konecné
stata. Svaty Blazej zGstava netstupny, chtéji ho utopit. On vSak pozehna vodé¢ a ta se
rozestoupi. Svétec je pfipraven piijmout mucednickou korunu a je taktéz stat.
Pasiondlovy uryvek pojedndva také o sedmi Zenach, jez mély byt vrzeny do ohné
a dostaly na vybér Zelezné, nebo Inéné kosile, poté piib&h pokracuje licenim Zeny

S dvéma syny.

6 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kazani zaloZenych na legenddch (e-hook), s. 75.
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Kazani o sv. Jifi vyuzivd motivu muceni, jez je vtomto textu Vv porovnani
S ostatnimi zpusoby velmi kruté a vyvoldva velmi expresivni obraz. Doklada to
nasledujici ukézka: A kdyz ho zZadnu rFeci pro nic namluviti nemohl, tehda kazal jeho télo
obnaziti a kdazal ho zavésiti a haky zedrati a pochodnémi az do strev spaliti a potom soli
nasoliti. A nemoha jeho umoriti, kdzal jej do Zaldre vsaditi a veliky kamen na jeho
bricho poloziti, aby ho tak rozdavil aumoril. "® Cisafe Dacidna uvadi rytifova
nedotknutelnost a télesna obnova v 0Zzas, stava se ale zufivym a chysta dalsi utrpeni —
kolo posazené meci, vrouci olovo — vys§i moc Jifiho uchrani. Cisaf se snazi jednat po
dobrém, rytit ho ale obelsti a vysméje se mu. Nasleduje vézeni, sud s hiebiky a vodéni
po mésté s provazem na krku. Jifi je také setnut.

Motiv muceni nabyva vyssi expresivity, oproti vynatku z Pasiondlu vyzniva
kazani hrubégji (presto, ze muceni v Pasiondlu je rovnéz kruté), nadto kazatel celé
muceni zrychluje, vynechdva dodatecné informace, naptiklad, Ze vypil jed, ktery mu
neuskodil. (...) kazal jej, opak ruce sviezic, pres tram vzhuoru tihnuc, na podlahu
pusteti. A potom tak povésiec jeho, vSecko télo zeleznymi klikami zderuc, suol v jeho
rany mecic, pochodnémi pripalovati a potom v Zaldri zamkniiti.®

Stejny osud ¢ekd sv. Valentina, i pfes to, ze celému méstu predlozil dikaz bozi
existence. Svaty Krystof se pokusil obratit na viru cisafe, ovSem bez spéchu — ¢eka ho
vézeni, v némz ho maji dvé divky pfivést k hfichu, poznaji, Ze se jedna o boziho pfitele
a samy piijmou jeho viru, za coz museji zemfit — prvni z nich, Akvilinu, nechal povésit
s kamenem na noze, druhou, Niceu, uvrhl do ohng, ktery ji neublizil, a tak ji stali.
Krystof podstoupi biti Zeleznymi pruty, na hlavu mu nasadi rozpalenou Zeleznou helmu,
piivazi ho k Zelezné lavici, poliji smolou a zapali, Ctyfi sta stfelcti na néj mifi lukem.
Stejné jako mnohé z predeslych mucednik ho o zivot pfipravi aZ rana mecem. Svaty
Kviriak v legendé o nalezeni svatého kiize pfiSel nejprve o pravou ruku, nebot’ psal
proti pohaniim a poté byl proklan mecem.

Sv. Vit byl v détstvi bit svym otcem, poté cisafem. Od téchto utrap mu pomohl
jeho péstoun Modestus s manzelkou Krescencii, které k Vitovi poslal andél. Bozim
zasahem se rozbofil chram ve chvili, kdy méli byt vSichni tfi povéseni, nakonec se
utopili v potoce. Svaty Vaviinec byl mucen, protoze rozdal poklad, ktery obdrzel od

pritele biskupa Sixta, jemuz st’ali hlavu. Nejprve ho dava drat zeleznymi haky a poté

" JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kdzdni zaloZenych na legendach (e-book), s. 52.
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ptilozit na rozpalené plechy. Vaviinec od své viry neodstoupi, a proto je znovu odiran
haky. Vaviinec nebyl stat, nybrz upecen na rozpaleném ZzZelezném rostu, na némz byl
pfivazan Zeleznymi fetézy, pod nimz topili uhlim. S Vaviincem byli zbiti a st’ati také
dva dvorané. Pasionalovy text o Vaviinci popisuje muceni podrobné;ji.

Fyzické tresty se v legendach opakuji, jako nejméné bolestivé, pouzivané pouze
k zastraseni svétce, se jevi biti, poté vétSinou nasledovalo drani kize zeleznym hakem
a dale, kdyz byli tyrani rozzufeni, muceného upalovali, pekli ¢i vafili ve vroucim oleji
nebo olovu. Mezi jednotlivymi fazemi muceni pobyvali ve vézeni, trapeni hladem.
V kazanich mély tyto legendické tryvky ukazat velikou viru v bozi pomoc, kterou také
dokazuje velmi Casté télesné obnoveni, jez doprovazelo zjeveni, vidéni ¢i svételna zare.
Mucednik se uzdravil, utvrdil ve vife a posilil k dal§imu utrpeni, prostiednictvim néhoz
dosel k nebeskému kralovstvi. Tésné pted smrti byli néktefi z mucednikli zesmésnéni
pfed lidmi, Casto se jim vSak podafilo vykonat zdzrak, a tim si zajistili posmrtné
uctivani. Simon, Matou$ a Kviriak neprosli celym cyklem muéeni, nybrz byli zabiti
Z nahlého hnévu vladare.

V textech o mucednicich dostali trest také dalsi lidé, zejména novi kiestané. Ve
Staroceském pasiondlu se podle V. Zaji€Ckové muceni projevuje pouze jako motiv,
nepfiklani se k svému vymezenému Zanru passio. Clanky o muéednicich se stejné jako
legendy o mucednicich blizi hagiografické romanci, u né€kterych z nich Ize rozpoznat
také vliv apostolského roméanu.®

V KazLed pojednava témeét 50 % textl o mucednicich a mucednicich. Samotnych
mucednikl se v kdzanich objevuje vice, protoze nékteré texty spojuji dvé legendy, napf.
Petri et Pauli, Viti et Modesti ¢i Simonis et lude. Krom¢ mucedniki jsou zbaveni zivota
také dalsi lidé. Pomérné velky rozsah, ktery muceni zabira, dokazuje dulezitost
mucednictvi v obrazu svétce a vliv na emoce véticich.

Obecné lze fici, ze zpracovani tohoto motivu se zasadnéji neodliSuje, avSak
Kk uré¢itym modifikacim u tohoto motivu dochazi — oslabeny jsou dialogy a s nimi taktéz
déjovost, naopak z kazatelskych divodu se zvySuje expresivita, ovliviiujici emoce
a podporujici moralni aspekt kazani. Je logické, ze k vétsim obménam dochazi v a priori
exegetickych kazanich, zmény se projevuji, byt méné¢ radikalni, také v textech

tvofenych legendou.

81 ZAJICKOVA, V. Starocesky Passiondl. Zanrova struktura pozdné stiedovéké hagiografie, s. 81.
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5.4.3 Télesna obnova mucéedniku

Hojn¢ vyuzivanym motivem je télesna obnova. Pozorujeme ji zvlasté
déje svétei vsazenému do vézeni. Lécitelem je v takovém piipadé saim Kristus, and¢l ¢i
nékdo dalsi, poslany Kristem. Svétec se utvrdi ve vife a véficimu tento motiv
demonstruje bozi milost projevenou svétci. Obnova probiha o pllnoci, provazi ji proud
svételné zare. U jednoho svétce k ni dochéazi nékolikrat. Tato pomoc se déje i béhem
muceni. Pokud je svétec posazen do vrouciho olova, stane se, ze neciti nic, anebo je
U n¢j vyvolan pocit zchlazeni.

V ptipadé, ze se jednd o velmi kruté muceni, ¢asto z ného sejde, nebot’ se bozim
zasahem rozbiji pfipravené mucici nastroje. Ale téj noci pdan s velikym svétlem zjevil se
jemu a vsechny rdany uplné zIécil a laskavé ho posilil, takze potom Zadnych muk netbal.
A na druhy den kaze ho pred se privésti, a vida, Ze jest zdrav a krasen, kaze udélati kolo,
a nozuov mnoho a mecuov aby v to nadélano bylo. A na to jej kdze uvrci, aby se tu na
kusy zkrdjel a roziezal, a netahnu jedné to kolo vzvésti, tudiez zpuosobem bozZim zetre se
to kolo a poldame, ze nic celého pohromadé nezuostane.®? Svétce, nejéastdji svétice,
uchrani vyssi moc ptfed vystavenim hanb¢ zptisobené nahotou.

Ve sbirce pozorujeme rovnéz jiné zpiisoby pomoci vys$i moci nez télesnou
obnovu. Napftiklad vyslySeni svétcovych modliteb smétfujicich vétSinou k odpusténi
hiis$nikt ¢i pomoci tém, ktefi budou uctivat svétcovo jméno (napf. De sancta Barbara).
Ono vyslySeni potvrdi hlas z nebe, ktery zaroven dokazuje svétcovu svatost (v Bibli je
timto zptsobem dolozeno JeziSovo bozstvi). Tento motiv utvrzuje véfici v moznosti
navazani kontaktu s Bohem, od néhoz si véfici slibuje pomoc ¢i splnéni prani.
Projevovana milost zpusobuje také uzdravovani a kiiseni (vizte kapitolu 5.3). Tyto
schopnosti jsou svétci proptjéeny skrze Krista, Ducha svatého ¢i samotného Boha, aby
mohl podat dikaz o existenci Krista, a tim dokazat legitimitu kfestanské viry. Taktéz
dokazuje svou svatost. Stejnym zplsobem se uskuteciuji zazraky, které zaroven

charakterizuji jednotlivé svétce a pfipodobniuji je k Jezisi Kristu.

82 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kdzdni zaloZenych na legenddch (e-book), s. 52.
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5.5 Vykonané zazraky

Zazrak lze popsat jako empiricky nevysvétlitelnou udalost. Prostfednictvim
zazraku se dokazuje boZi vile, je znamenim milosti projevené k ¢lovéku.®®

Svétci konaji zazraky béhem zivota i po smrti, kdy se nejcastéji zjevi, objevi ve
snu nebo na sebe vezmou podobu nékoho jiného, napt. poutnika. Pomoci divi
vykonanych za zivota dokazuji nevéficim svou svatost a mnoho znich piijme
kiestanskou viru. Casto svymi zazraénymi &iny lidem pomohou, napiiklad od chudoby.
Posmrtné zjevovani zachranuje lidi pted hrozici smrti nebo pted upadnutim do hiichu.
Podévaji téz rizné rady, jak odCinit bozi trest. Kazdé kdzani obsahuje nékolik zazrakd,
z tohoto diivodu uvedeme jen nékteré, dale také proto, ze se zazraky tematicky opakuji.

V kazani De sancto Andrea je dopsan piibéh o svatém Matousi. Zazrak
s poutnikem kazatel uvedl ve zkracené formé. Abreviovany jsou zejména piimé feci
d’abla proménéného v Zenu. De sancto Nicolao neobsahuje zazrak se Zidem uvedeny na
konci pasiondlového clanku. A kdyZ jednu ten Zid po svu pilnu potiebu podal Sel,
prisedse zlodéjie, vSe zbozZie pokradli, jediné obraz svatého MikuldSe ostavili. A potom
se zid domuov vrativ, uzrel, ano jemu vse pobrdno, poce k obrazu mluviti a takto 7ka:
., Vsak vies, knéze Mikulasi, Zze sem té proto v svem domé ostavil, aby mi mého dobre
ostithal. Proce s tehdy zlodejom pokrasti prepustil? A kdyz s to ucinil, tebe se natepu
a miesto zlodéjov nad tebii se pomstim.8

Naopak kazatel ptidal pfibéh o tfech mladencich. Tfem divkam daroval svétec
zlato, aby neupadly v hiich. Mikuld$ se zjevil, aby zachranil potapé&jici se lod'.
Z Pasiondlu nepochéazi ani zazrak, kde se samo doplnilo obili, jeZ Mikuld$ rozdal.
Tehda die jim sv. Mikulds: , Neméjtez o to péce Zadnéj, neubudet vam ho tim nic,
odmérite se dobre.* Atak se i stalo: kdyz s obilim domuov prijeli, nasli uplné tu mieru
a to cislo, kteréz jim tam, kdez je kupovali, naméreno, a takze nic neodeslo. Tu pak svaty
Mikula$ rozdal jest tu pSenici, kteruz byl vypujcil, mezi chudé lidi a kterymz toho
potiebie bylo, takze i k chlebu, i také k seti nazbyt jsii méli. &

Jan Evangelista nejprve zcelil drahé kameni, které pohan Kraton rozbil, aby Jan

dokazal svou svatost a existenci Krista. V drahé kameni také proménil motsky pisek

8 RAHNER, K. VORGRIMLER, H. Teologicky slovnik, s. 473474,
8 Pasiondl, Knihy o Zivotech svatych, 11r.

8 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kdzdni zaloZenych na legendach (e-book), s. 10.
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a rozdal ho chudym. Kazatel nevyuzil zazrak s koroptvi, kterou evangelista hladil a poté
rozmlouval s chlapcem o kfestanstvi. Svaty Blazej t&Sici se poslusnosti zvitat prinutil
vlka, aby jedné Zené vratil zivého vepie. Jedna také Zena chuda jediny veprek méla,
avik pribeh, ivzal jej ado lesa s nim utekl. Tehda ona s plicem prisedsi k svatému
Blazeji, poce jeho prositi, aby vikovi prikazal veprka vratiti. K tomu svaty Blazej zasmav
se vece: ,, Nezamucuj se, zeno, nebot se tva skoda navrati.*“ A jakz to brzo vece, tak hned
[48v] vik veprika ji zase navratil. 8

V kazani De sancto Cristophoro rozkvetla ty¢, jez svétec zasadil, aby dokazal
svou svatost. Stejnym zpusobem mu piedtim svou existenci dokazal Kristus. Tehda
svaty Krystofor jednu zrd vzem, v zemi ji vstrcil a boha poprosil, aby pro potvrzeni viery
krestanské hospodin svoj div ucinil. Tehda ihned ta zrd rozkvetla, pronézto osm tisic lida
V buoh jsii uverili.® (V knize Numeri rozkvetla Aronova hil, ¢imZ potvrdil, Ze je
vyvolenym zastavat knézsky tufad.) Na piani svaté Doroty se pisafi Theofilovi zjevi
mladenec nesouci rize jakozto dikaz nebeského kralovstvi.

Lze konstatovat, ze u tohoto motivu se projevuje nejvice kazatelova kreativita,
nebot’ pravé motiv zazraénych skutkll, rovnéz velmi dilezity k legitimizaci svétce, se
jevi nejpropracovangji, tedy je evidentni, ze zazraky obsazené v Pasiondlu kazatel
jednak hojné abrevioval, jednak zcela vypustil, na coz kazatel sam upozoriuje.
U nékterych svétct je pouze feceno, zZe takové skutky konal. Promysleny vybér doklada
exemplarni funkci legend, nikoliv snahu o prevypravéni legendy o svétcove Zivoté.

Na druhé strané se ovSem vyskytuji téZz pfipady, kdy v KdzLeg uvedeny
legendicky tryvek nepochazi z Pasiondlu (pfinejmensim neni uveden v rukopise z roku
1476, s nimz dané texty porovnavame), to by znamenalo, ze kazatel nenaSel vhodny

mravoucny piiklad ¢i argument pro sva slova.

5.6 Posmrtné uctivani

V KazLeg se v nékterych ptipadech také zminuje zptisob pochovani svétce a dale
navstévy jejich hrobu jednak za Gcelem uzdraveni, jednak z ticty. Dikazem svatosti
a diavodem k poctivému pochovani je proud svétla, ktery se objevi ve chvili skonu.

Pokud jsou uvedeny blizsi informace, zminuji, Ze véfici zemielého pomazi drahou

masti, pohibi do hrobu z drahého kameni.

8 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kdzdni zaloZenych na legendach (e-book), s. 33.
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Nekolik svétci se do hrobu ulozilo samo, nebot’ védéli, Ze jsou ocekéavani
vV nebeském kralovstvi. Hrob se stdva mistem, k némuz se uchyluji lidé doufajici
Vv pomoc.

Nekteti mucednici pfed svym skonem zadaji Boha, aby pomohl vSem, ktefi je
budou po smrti uctivat, dostane se jim potvrzeni hlasem z nebe a mohou v klidu skonat.
V nékterych kazanich také nalezneme informace o translaci, tedy pteneseni téla do
jiného mésta ¢i na néjaké vyznamné misto. Pokud svétec nebyl pochovéan vyjime¢nym
zpusobem a po smrti se u ného neprojevily zadné déje naznacujici svatost, text obsahuje
pouze tuto informaci: Tu pak kiestané vzemse jeho svaté télo, poctivé pochovali.®®
Svaty Matéj napt. zadal, aby byl pohiben i s kamenim, kterym ho lidé kamenovali.

Svétcovo télo mnohdy vykazuje zvlastni jevy. V predchozich kapitolach jsme
naznacili, Ze vytékaly riizné tekutiny z ¢asti téla. Z téla svaté Alzbety vychazela ving.
Hrob svatého MikuldSe ud€lany z drahé¢ho kameni se stal studnici, zniz vytékaly
uzdravujici olej a voda. Naopak krev svaté Katefiny se proménila v mléko a z kosti
vytékal olej stejné jako u svatého Mikulase. Neb v jeho hrobe, jakoz ctem, v jeho
hlavach biese studnice, jenz olejem Scedre tekla, a vV nohach studnice, jenz vodu tekla,
apak hrob ten jest byl z drahého kamenie udélany na znamenie jeho veliké cistoty
a milosrdenstvie jeho a rozmnoZenie milosti bozie.®

Svétcem, jemuz se dostalo nejvétsi Ucty ze strany kazatele, je bezesporu Katefina,
a to nejen rozsahem kazani, ale z hlediska podrobnosti zpracovani tohoto motivu
z pasionalové piedlohy. Andé€lé svétici pochovali na hotfe Sinaji, o ni kazatel doplnil
nekolik informaci: (...) na kterézto hore pan buoh Mojziesovi dal desatero prikazanie
a s nim ochotné mluviese. Na kteréjzto také hore jsa MojzZie$ ctyrydceti dni se postil. Ta
Jjista hora, kdyz den sudny vsechny véci ohen spdli, ona sama cela zuostane na znameni,
Ze Kristus s milu svatu Katerinu veliku obecnost mél a ji zakonem mudrosti své naplnil.
A v tom jest prirovnana svatému Klimentu.%

V obou textech je Katefina pfirovnana k n€kolika svatym, a to k svatému
Klimentovi pochovanému na stejném mist¢, k MikulaSovi kvili oleji, avSak v legendé
se dale zminuje svaty Pavel, z n¢hoZ rovnéz teklo mléko, Margareta, jejiz prosby Biih

vzdy vyslySel, a Jan Evangelista. V kézéani se klade vétsi diraz na pocty, jez Katetina

8 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kazani zaloZenych na legenddch (e-book), s. 105.
8 Tamtéz, s. 10.
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obdrZela od JeziSe Krista. Promluva kon¢i pobidkou k uctivani svétice. K pocté svaté
Haty byla k hrobu postavena mramorova deska s oslavnym napisem. U hrobu svaté
Alzbéty 1idé hledali uzdraveni. Kazatel text ozvlastnil pfibéhem o matce, jez nesla
Vv kosi svou nemocnou dceru a nékolik dni musela u hrobu seckat. Na pamatku tam onen
ko$ zanechala. Projevem ucty jsou bezesporu zavérecné kazatelovy modlitby a prosby
pronasené na konci feci, aby se svétec uvolil byt ku pomoci stejné, jak o tom kazatel
pojednal v kazani. V KdzLeg je tento motiv rozpracovanéjsi, nékteré priklady popisujici

posmrtné uctivani v Pasionalu uvedeny nejsou. Jiné autor zkratil.
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6 Jezis Kristus, panna Marie a Mari Magdaléna

Texty o liturgickych svatcich vyd€lujeme od ostatnich kdzani z divodu, Ze
pojednavaji o biblickych postavach, jez nelze povazovat za svétce. Déle proto, ze sama
ptedloha byla koncipovéna jinym zptsobem nez ostatni texty.

6.1.1 Kazani o JeziSi Kristu

JeziSova svatost tkvi ve spojeni S Duchem svatym a také v tom, ze ,,zasedl po
pravici bozi®, ¢ini zazraky a je uctivan stejnym zptsobem jako Bith Otec.®! Do KdzLeg
byly zahrnuty tii ¢lanky ze Staroceského pasionalu o liturgickych svatcich z JeziSova
détstvi, a to De nativitate Christi (O narozeni Syna Bozieho), Circumcisio Domini
(O obiezani Syna Bozieho) a In Epiphania Domini (O Boziem kisténi). Texty jsou
téméft zcela shodné s legendou.

V ivodu prvniho kazani jsou predlozeny diivody k oslavovani Kristova narozeni.
JeziSovym narozenim se naplnila slova prorokt, na svét pfiSel spasitel v§ech hiisnych,
uzdravitel a kral véného Zivota, s jehoz pfichodem zavlddne mir. Tato tvrzeni jsou
podlozena slovy cirkevnich Otctl, proroki a evangelistl. V textu je dale zminén spis
Scholastika historia, z néhoz autor KdzlLeg (Staroceského pasiondlu rovnéz) Cerpal
K popisu Mariina a Josefova pfichodu do Jeruzaléma a Kristova narozeni. Kazani také
oslavuje pannu Marii jakoZto Cistou divku a Matku boZiho syna, jeZ se pfimlouva za
odpusténi hicht a jeji prosby jsou vzdy vyslySeny, proto zavéreéna modlitba sméiuje
pravé k ni.

Podle V. Zajickové pievzal autor Staroceského pasiondlu nékteré texty ze svého
dalsiho dila Zivota Krista Pdna, nékteré zcela, jiné prepracoval.®? Uvodni &ast, kterou
1ze povazovat za shodnou v Pasiondlu (v rukopisu z 15. stoleti) i v KdzLeg, se s jistou
obménou v Zivoté Krista Pdana nachazi také, pouze je piipojena k predchazejicimu
textu. Narozenie naseho milého pdna Jezukrista pravé mysleti, a mysle radostnym
srdcem, jemu dekovati, Ze se pro nds, pro hiiesné, racil naroditi. Jakoz nam radi svaty

Rehor papez a ika:*

%1 SCHAUBER, V., SCHINDLER, H. M. Rok se svatymi, s. 19-20.
92 7 AJICKOVA, V. Starocesky Passiondl. Zanrova struktura pozdné stiedovéké hagiografie, s. 136.
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V ZKP zni takto: A tu sé jest té noci ndas Spasitel narodil. Jehozto svaté narozenie
jma kazdy clovek spravné pamatovati a pamatuje, radostnym srdcem bohu dekovati, ez
sé pro ny, hriesné, racil naroditi, jakito nam radi svaty otec Lev papez a ika:%* Téz
dalsi texty o Jezi§i Kristu (¢i o panné Marii) obsahuji stejné pasaze se Zivotem Krista
Pana.

Kazani Circumcisio Domini stru¢né vysvétluje, pro¢ se slavi den Kristova
obfezani. Je tomu tak ze tii divodi. Za prvé dostal jméno Jezi$ neboli Spasitel, nebot’
piinasi mir, pokoru a zahani hiich jako svice, za druhé byl obfezan, ¢cimz neporusil Stary
zakon a nerozhnéval Zidy, stal se ¢lovékem a ocistil se od d’abla. Za tieti proto, Ze je
nejvyssi mezi svatymi.

In Epiphania Domini se spise nez o Jezisi Kristu pojednava o Ttech kralich, ktefti
se pfiSli poklonit ditéti na misto, nad nimz nalezli hvézdu symbolizujici ptichod
spasitele. Predali mu myrhu, kadidlo a zlato. UslySeli and¢liv hlas z nebe, ktery je
varoval, aby se nevraceli touz cestou, tedy k Herodovi. Na konci textu stoji informace,
kde byli kralové pohibeni. Text doprovazi opét mnozstvi citati z cirkevnich Otci.

O stejné udalosti pojednava také kazani Innocentum (Svati mladenci). Herodes,
protoze se andélskym zasahem od Tti kralii nedovédél, kde se objevila hvézda, nechal
usmrtit vSechny chlapce do véku dvou let. Doufal, Zze s nimi zahubi narodivs§iho se
Spasitele. Herodes zemiel boZim trestem, ale vlastni rukou. Pti krajeni jablka se noZzem
bodl do bficha. Nasleduje vyklad sni, autor uvazuje nad tim, zda je hiich véfit snim.
D¢éli je do ¢tyt skupin: 1) sny se zdaji tém, kteti mnoho premysli, k tomu dodéava slova
Salamounova, 2) sny ukazuji povahu ¢lovéka — chladnym lidem se zdava o ledu nebo
sn¢hu, vielym pak o ohni, hrubym o mrtvolach, a ti, ktefi maji mnoho krve, vidaji
cervenou barvu — toto rozdéleni komentuje citdtem Aristotela: ,, Dob#i lékari prirozenie
clovéci po snech poznati maji.*®, 3) nékterym se zdaji sny, jez piichazi od hvézd
a predpovidaji Spatné udalosti, 4) pfichazi od Boha ¢i andéla a piedpovidaji budouci
véci. Text kon¢i napomenutim, ze ¢lovek neni s to rozeznat, od koho sny pochazeji, zda-

li od Boha, ¢i d’abla.

% Zivot Krista Pdna, 18r.
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Je proto nutné vétit pouze bozim zjevenim. A protoz, zZe vseliky clovek nevie,
kterym cinem, od kterého prirozeni jsu posli, protoz v né nenie bezpecno veériti, ale bohu
poruciti, aby to racil v dobré obratiti. Pakli by kto meél od boha ve sndach které jisté

zjevenie, md tomu s pravem vériti a boha chvaliti.%®

6.1.2 Kazani o panné Marii

Panna Marie se v cirkvi t€8i zvlastni ucté, ktera prameni z jeji role pomocnice
a prostiednice. Je chapana predevsim jako bohorodicka spojena se spasitelem.®’ Prvni
text Concepcio sancte Marie Virginis (Poceti Panny Marie) podava divod slaveni
tohoto cirkevniho svatku. Panna Marie za sebe poslala andéla, aby zachranil biskupa
pted potopenim jeho lodé na rozboufeném mofi, pokud slibi, Ze bude vzdy oslavovat
tento den. Druhd legenda vypravi ptibéh knéze, ktery se chtél oZenit, zjevi se mu vSak
panna Marie, aby mu pfipomnéla, ze kdyz ji ziistane vérny, ziska tim také nebeské
kréalovstvi.

Purificacionis sancte Marie Virginis (OcCisténi panny Marie) se tyka Hromnic.
Lidé zhotovili panné¢ Marii postavnik, aby je chrénila pfed hromy. Déle je to den
ocisténi, v némz prinesla po 40 dnech do chramu JeziSe k obéti ke knézi Simeonovi, tak
se naplnila vSechna proroctvi.

De Annunciacione sancte Marie Virginis (O zvéstovani panny Marie) je
nejrozsahlejSim textem sbirky, vyuZivajicim jen n€které motivy z pasionalové predlohy.
Opét se jedna o exegetické kazani. Kazani zac¢ina vykladem c¢asti evangelia sv. Lukase,
Vv niz archandél zvéstoval panné Marii zpravu o narozeni ditéte, k ni také sméiuje
kazatelova prosba, aby ho obdatila milosti. Nasleduje spor mezi bohem, spravedlnosti
a milosrdenstvim. BoZi spravedlnost lidi trestd za prvni htich, jehoZ se dopustila Eva,
milosrdenstvi nabad4 k odpusténi. Svatou Trojici pfirovnava ke kralim a kniZatiim, ta
rozhodla o narozeni JeziSe Krista. Panna Marie se tak stava pocatkem spaseni. Misto
narozeni, tedy Nazaret, si Jezi§ vyvolil sam proto, Ze znamena kvét. Kvétem nazyva téz
JeziSe.

Kazatel pfirovnava Marii k nékolika udalostem a symbolim z Bible. Nejprve
pfipomina Mojzise s 12 pruty. Aroniv prut rozkvetl, taktéz piirovnava k prutu pannu

Marii, jez zplodila ovoce, tedy Krista, a jako pokornd ptimluvkyné u néj oroduje, stejné

% JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kdzdni zaloZenych na legendach (e-book), s. 25.
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jako se Abigail ptfimluvila u krale Davida. Dale zobrazuje Marii jako stolici, v niz
ptebyval Jezis, ze stolice vychazi potok, tedy milost, kterd teCe doprostied mésta, tj.
mezi kiestany, a je smifitelkou mezi nimi a Kristem. Panna Marie byla vyvolena diky
sv¢ krase a Cistot¢, vzdala se vSech pozemskych radovanek. Tato kédzani byla sestavena
kromé kazatelova zpracovani také spojenim nékolika pasiondlovych ¢lanku.

Vyklad se dale soustiedi na ptivod pozdraveni Marie, jez ji fekl andél, a to ave,
gracia plena (ave — jinak Eva, gracia plena — obdafena milosti a ctnosti), btih s tebou —
vyvolena porodit boziho syna, pozehnana jsi mezi Zenami — nenesla Evin hiich, cirkev ji
oslovuje Maria a Alzbéta pridala — pozehnany plod biicha tvého. Takto Marii oslovuji
kiest'ané, nebot’ se tim zahani d’abel. Kazani zakoncuje opét modlitba.

In Die Assumpcionis pojednava o nanebevzeti panny Marie. V tomto oslavném
kazani ji kazatel ptipodobiiuje k arSe, o niZ pravi kniha Exodus, a to z n¢kolika davodi:
Najprvé panna Maria nazvana bude archu pro zachovanie manny toho chleba
nebeského. Neb jakoz stara archa takovy chléb a mannu v sobé zachovala, takéz panna
Maria chovala v sobé toho a ten chléb, jenz sam o sobé pravi ve cteni svatého Jana rka:
,Jat sem chléb Zivy, jenz sem z nebe sstupil, a jestlize kto okusi a jisti bude z toho
chleba, bude Ziv vécné. " Nazvina jest také panna Maria archii pro dobrotu
smilovadnie, neb jakoz ta stara archa jinde nestala neZ tu na tom miesté, kdezto Zidé
hledeéli milosti a smilovanie, jakoz o tom pise kniha Exodi. ,, Pones propiciatorium super
archam. “% Symbol archy kazatel dile rozviji a vyjmenovava ctnosti, kterymi je
obdafena — milosrdenstvi, diistojnost, ¢est. Mimo jiné se zde objevuje symbolika cisel
sedm — do nebe ji uvedli andé€lé, patriarchové, prorokové, apostolové, zpovédnici,
mucednici a svaté panny; Ctyfi — do nebe vstoupila s velikym zastupem, s bohatstvim
Ctnosti, v krasném rouchu, které ma opét &tyfi podoby, a to jasnosti, netrpelivosti®®,
lechkosti a §lechtilosti.*® Cislo tii v tomto textu symbolizuje troji roucho Mariiny duse
— poznani, milovani a pozivani nebeského kralovstvi; podle legendy se Marii pted smrti
zjevil and¢l s palmovym listem a vzkazal, Ze za tfi dny pujde do nebe, ona méla tii pfani
— uvidét apostoly, nevidét zlého ducha a doprovod Krista do nebe — pifani byla

vyslySena.

% JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kazani zaloZenych na legenddch (e-hook), s. 95.
9V elektronické verzi KdzLeg uvedeno — netrpelivosti, Maly staroéesky slovnik uvadi napf. netrpenie,
i. f. —také s vyznamem schopnost netrpét, nepocitovat bolest.

10JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kdzdani zaloZenych na legenddch (e-book), s. 97.
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Objevuje se zde také symbolika svétla pii zjeveni Krista, dale pak symbol hromu
a oblaku. Text kon¢i prosbou k pann¢ Marii a modlitbou.

V oslavné teci, jez byla prevzata témét vérn¢ z Pasiondlu, o narozeni panny Marie
Nativitatis beate Virginis vyuzil autor opét mnohé symboly a ¢etna pfirovnani, jeZ jsou
podpofena argumenty ze Star¢ho zdkona a knih prorokt. Marii piirovnava k zebtiku,
jenz doséhne az do nebe, nazyva ji hoficim ketem, jelikoz je naplnéna Duchem svatym,
zlatym védrem, v némZ se uchovava vé&nd manna, Aronovym prutem a kofenem
Davidovym, které nesly plody, Gedeneovym znamenim, tedy padajici rosou, jez znaci
bozi prizen, diky niz panna Marie pfemohla vSechny htichy. Vrata obracena k vychodu
slunce odkazuji k ¢istému porodu. Stézejnim symbolem, dokazujicim svatost a slavu, je
hvézda. Ta se objevila ve chvili, kdy se Marie narodila. Pfedevsim hvézda motska, jez
plujic po mofi, ukazuje cestu. Stejné¢ tak Marie ukazuje cestu hiiSniktim. Nasleduje
vypravéni o Mariin¢ ctnostném détstvi a Josefov€ prutu, ktery rozkvetl na znameni, ze
se ma Josef stait Mariinym manzelem. V tomto textu vystupuje panna Marie opét jako
ochrankyné a pomocnice. V. Zajickova tento text povazuje jiz ve Staroceském pasiondlu
za panegyrikum.0t

O navstieveni panny Marie je text popisujici poceti Krista, nového krale,
a navstiveni Alzbéty cCekajici Jana Kititele. Nasleduje odbocka od hlavniho tématu,
mravni pokarani — ¢lovék je obdafen rozumem, zvite nikoli. Ale pohriechu mnozi lidé
Jjsu horsi nezli hovada, jakozZto ozralci, opilci, kteriz lezi ustavicné v krémdch den ode
dne a leje v se bez prestdni, ano se jemu nechce. Zajisté pravim, Ze takovi lidé jsiu horsi
nezli hovada, nebo hovado, kdyz se jemu nechce, nejie ani pije, by je zabil. Ale
ponévadz jest mily buoh povysil clovéka nade vsecko stvorenie, dal jemu rozum, ma jeho
pozivati, aby nebydlel jako hovado, maje peclivost jedné o jedeni a 0 piti.*%?

Poté pokracuje téma, které dale rozviji svatost panny Marie, jeZ pocala bez
poskvrny z Ducha svatého, a Alzbéty, jez pocala taktéZz z vyssi moci v 80 letech Jana
Kititele, ktery se Marii poklonil jiz v matéiné bfiSe. Pfipomenuty jsou také nckteré
symboly zminéné vyse.

De Assumpcione beate Virginis je kazani uzavirajici celou sbirku. Pojednava opét
0 nanebevstoupeni ¢i povySeni Marie, ale jinym zplisobem a pfedstavuje jakési shrnuti

pfedchozich textl o ni.

101 7 AJICKOVA, V. Starocesky Passiondl. Zanrova struktura pozdné stredovéké hagiografie, s. 141.
102 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kazani zaloZenych na legenddch (e-book), s. 110-111.

46



Panna Marie je popisovana jako protiklad hiisné Evy, opét bude mozné vstoupit
do raje, v némz roste vonné dfevo, kterému se podoba diky svym ctnostem, jichz ma
tolik, kolik na svété existuje drahych kament. Predlozeny jsou tii divody, pro€ je pravé
Marie nejctnostnéjsi: 1) vyvolenost stat se bozi matkou, 2) chvala vSech svatych,
3) porod vykupitele. Dale autor zminil tfi ctnosti: pokoru, jez se projevuje myslenim,
mluvenim i skutky — pokorné pfijala ulohu matky Bozi, mnoho nemluvila — jsou
predlozeny pouze ¢tyfi priklady z evangelii Mariiny feci, které vzdy doprovodil zazrak;

milosrdnost a lasku.

6.1.3 Kazani o Mari Magdaléné

Mari Magdaléna je vSeobecné povaZovana za kajicnici a Kristovu pravodkyni, jez
Jezi§ povétil, aby podala zpravu o jeho zmrtvychvstani. Podle této Marie byl zaloZen
ad magdalek, tedy kajicnic.1%®

Kazani Maria Magdalene kazatel nové zpracoval. Z pasionalového ¢lanku vyuzil
pouze nékteré ¢asti. Po Gvodnim biblickém citatu Judit 13, 17-18, jenz byl dopsan
pozd¢jsi rukou, nésleduje exegeticky text s rozsahlou argumentaci (n¢které argumenty
se shoduji s Pasiondlem) dokazujici milosrdenstvi projevené Mari Magdaléné, kdyz ji
Bih odpustil vSechny hiichy, a vSem hiiSnikiim, jiz se napravi. Pak mnohot jest divuov
Ziva jsici ¢inila i také po smrti na tomto svété, o Kterychz by bylo dlitho praviti.***Milost
se projevuje Ctverym zpusobem, a to ¢ekanim, zda se sama nevzdd svych hficht,
dokladé to cititem prorokil IzaidSe a JeremiaSe, aposStolii a sv. otce Augustyna, déle
knihy Trenorum a Eklesiastikus. Kazatel véfici vyzyva k tomu, aby po vzoru Magdalény
nezustali hiisni, ty, ktefi tak neucini, ¢eka bozi hnév a kruty trest. Ale podlé tvé
zapeklosti a nekajicieho srdce svého pokladas sobé lehce hnév bozi a spravedlivého
sudu jeho, jenz zjeven bude den sudny, toho ty netbds. A protoz znamenaje to a pamatuje
kazdy clovek hriesny obycejem a prikladem téjto svaté panie Mari Majdaleny,
dokovadzs Ziv a zdrav, ¢in kazdy rad svaté pokani za své hiiechy a najdes milost u pana

.er

boha, jakoz ona jest nalezla, a uchovas se budicieho sudu a hnévu bozZieho, jenz prijiti
na den suidny viem hriesnym nekajicim lidem.*%®
Vyptjcuje si slova sv. Pavla. Podruhé ji projevil milost odpusSténim hiichi.

O jejim pokani mluvi sv. Rehot. Bih ji odpustil viech sedm smrtelnych hiicht, které

108 SCHAUBER, V. SCHINDLER, H. M. Rok se svatymi, s. 372-373.
104 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Sbirka kdzani zaloZenych na legenddach (e-book), s. 83.

105 Tamté, s. 83.

47



nazyva d’ably, vyhnal je z ¢asti téla: z hlavy, protoze se marnivé starala o vzhled, z o¢i,
které ji svadely k smilnéni s muzi, Gsty se oddavala obzerstvi, rukama konala lakomstvi.
V nohou tim d’ablem byla lenost, jelikoz radé€ji nez do kostela chodila tancit. Padty
diabel jest lenost, a ten panuje noham, jenz casto brani a prekazi clovéku, kteréhoz
posedne, aby nesel k bozi sluzbeé, ksvaté zpovedi, na kazani slyseti slova bozieho,
a brani putovati za hriechy a jinych skutkov spasitedinych, jakoz mnozi lenochové jsu,
jenz blizko kostel maji, i zaspie mSe svaté a ledva jednu v témdni k kostelu prijdu, a to
ne pro nabozenstvie, ale slechka z obyceje, Ze vidie jiné dobré kiestany, ani jdu,
a nesméji pro jiné doma zuostati, bojice se, aby nebyli pomluvani, a prijduce k kostelu,
jesce varuji se do kostela vjiti, nez tulaji se okolo kostela, zpravujice lidi aneboli
rozmluvajice o nestatecnych a nepilnych vécech, a téz i téz nahlédnu do kostela jako pes
do kuchyné, jako by jim kostel smrdél.*%® Zlu¢ zptsobovala hnév a srdce méla plné
nenavisti. Tieti milost ji projevil Jezis, kdyz se ji zastal pfed Simonem, Martou
a JidaSem. Posledni milosti byl dar vé¢ného zivota. Kristus ji prokazal také dobrotivost,
vylécil Martu i Lazara a u€inil ji svou druzkou.

Nésleduje pievypravéni pasionalové legendy, v niz jsou abreviovany néckteré
Mariiny zazraky. JakoZto urozena méla velké jméni, jez utracela. Kdyz vSak Jezi§ pfiSel
k Simonovi, skropila mu nohy slzami a pomazala je masti. Napravila se a po Kristové
umuceni se stala apoStolkou, ve dvou méstech zni¢ila modly, dala stavét kostely
a kazala viru. Provazel ji biskup Maximinus. Poté se odebrala na pustinu, kde pfebyvala
v jeskyni. Krmili ji and€lé a zpivali ji po 30 let. A kdyz nastal ¢as, vzkazala po biskupu,
jenz se chodil na pustinu modlit, aby pfiSel Maximinus do kostela. And¢lé ji ptivedli,
pomodlila se, tvar ji zalilo svétlo a skonala.

Tehda biskup svaty Maximinus vstana, ijde sam do kostela, i najde svatu Mari
Majdalenu v kuore, ano ji anjelé svati mezi sebu drzi a dva lokty ji nad zemi vznesli.
Aona slozivsi ruce, modlila se milému panu bohu.'® Opét autor vynechal posmrtné
zazraky. Pak mnohot jest divuov Ziva jsuci cinila itaké po smrti na tomto sveéte,
0 kterychz by bylo dliho praviti.*®® Kazani kon¢i prosbou, aby Marie nau¢ila kiestany
¢init pokani a mohly jim byt hiichy odpustény, a modlitbou.

106 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kazani zaloZenych na legenddach (e-book), s. 86.
107 Tamtéz, s. 90.

108 Tamté, s. 90.
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7 Bozi trest

Ve sbirce se vyskytuje nékolik piikladt boziho trestu, tvoficiho kontrast k bozi
milosti a télesné obnové, které se tési svétec. Kazatel tim zietelné podporuje mravni
poselstvi, jez kazani nese, oddéluje dobro od zla.

V legendickych uryvcich vyuzitych v KdzLeg postihne trest nejcastéji toho, kdo se
piimo podili na tryznéni svétce nebo mu odmitne pomoci. Nékteré bozi tresty zptsobi
okamzitou smrt, jiné vyvolaji nemoc, kterd muze pozdé&ji pominout, jedna se poté
0 varovani. U tohoto motivu je vyrazna symbolika zvitat. Zatimco svétce obklopuji
zvitata mirnd jako napt. ptaci Ci lesni zvér, objevuji se jako predzvést zla lvi, vici, Cerni
psi nebo nadpfirozené san¢ a draci. Jeden ze symbolickych vyznamt lva je smrtelné
nebezpeci. Rovnéz vlk symbolizuje zlo a chamtivost.

Pastyfi, ktery vyzradil tkryt svaté Barbory, se ovce proménily v kobylky. Tento
trest odkazuje k Exodu — Biih seslal na Egypt kobylky, které nicily zemi, protoze faraon
odmitl propustit Izraelce. Kobylky prilétly na celou egyptskou zemi a spustily se na celé
uzemi Egypta v takovém mnozstvi, Ze tolik kobylek nebylo nikdy predtim ani potom.
Prikryly povrch celé zemé, az se na zemi zatmélo, a sezraly vSechny byliny na zemi
I vSechno ovoce na stromech, co zbylo po krupobiti. Na stromech a na polnich bylindch
po celé egyptské zemi nezbylo nic zeleného.®° Tento boZi trest v Pasiondlu uveden neni,
coz doklad4 invenci kazatele.

Div¢ina otce zabil hrom a blesk. V jiném textu se vlivem zemétieseni a hromobiti
zbofi chram a zabije dva rytife. Plameny a hromy jsou jako trest velmi ¢asté. Je to také
Casty biblicky trest, kterym Biuh trestal bezbozné. Ackoli velika jasnost na nebi biese,
avsakz takova bure se vztrhla, blyskani a hrimanie, Ze toho Zadny clovek vypraviti
nemuoz. A pak Vvtom jistém bureni chram rozpadl se ana tré se oboril. Aty dva
carodéjniky oher s nebe spali jako hlavné.**

Senkyte, ktery ustédiil policek svatému Tomasovi, bozimu sluzebnikovi, roztrhal
lev a cerny pes nesl k vystraze jeho pravou ruku: A s tim ten jisty Senk jde crpati vody
a lev, kteryz tu u dvora biese, potkaje se s tim, i zdere jeho na malé kusy a jeho krev lev
slopati bude. A prihodi se k tomu psi i rozberi jeho télo. A pak jeden cerny pes, vzem tu

pravu ruku toho Senka, kteruz sv. Tumy byl uderil, i prinese ji mezi lidi, jakoz za stolem

109 C‘esk)ﬁ ekumenicky preklad, Exodus 10: 14,15.
110 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kazani zaloZenych na legenddch (e-book), s. 121.
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sediechu, i sstrasili se vsickni lidé, vidiice takovii pomstu bozie.*** Rovnéz tento trest
nepochazi z Pasionalu, chybi cely piibéh o Senkyti. V nékolika piipadech byl hiisnik
zadaven — bud’ d’ablem nebo jedovatou sani, ¢i se udavil sdm rybi kosti.

Dale znenadani spadl do vody ¢i z koné a utonul ve vodé. Dalsi stihla nemoc —
malomocenstvi nebo nepifijemné bolesti a mor. Vladafi, jenz nakazal bit sv. Vita,
a sluhtim vykonavajicim trest ochrnuly ruce i s rameny.

Svaty Rehot byl také stizen bozim trestem, protoze se piimlouval za hii§ného
&lovéka, provazely ho do konce Zivota bolesti. V témze textu Rim postihly zaplavy, pfi
hledani pomoci nesl Rehot v ruce obraz panny Marie a pomoc nalezl u Andélského
hradu (v Pasiondlu tato Cast zaujima velky prostor). Bozimu trestu se nevyhnul ani
papez, ktery nahradil zesnulého Rehote. Nezastoupil ho viak ve funkci almuZnika
a opovrhoval chudymi. Po n&kolikerém napomenuti se mu Rehot zjevil, udélil mu ranu
do hlavy a papez zemiel v bolestech. V kazani Katherine se kromé Maxencia boZi trest
projevil u sluhti vyrabé&jicich kolo k usmrceni divky. Kdyz ho andé€l rozbijel, jednotlivé
¢asti spadly a sluhy usmrtily.

Uvedené piiklady ukazuji 1 pfipady, v nichz trest nepostihl jen pohany ukladné
a krutd usilujici o Zivot mravné &istého svétce, nybrz i papeze. Rehof si své provinéni
odpykal, a dosel do nebe (ptiklad véficim, kteti lituji svych hiicht), druhy papez nikoliv,

a skoncil jako hfiSnik.

7.1 O zkaze Jeruzaléma

O skazeni Jeruzaléma je legendicky text, ktery je vSak v Pasiondlu soucasti
¢lanku o svatém Jakubu. V textu se nenachazeji, aZ na zavére¢nou formulaci — veky
vékoma. Amen — zadné kazatelské prvky, ale implicitni didakticka funkce je
nepochybna, vyplyva také ze zavérecnych vét: Protoz slusie kazdému kiestanu [92v] to
na pameéti miti, aby se sam, kdez muoze, nemstil, ale bohu porucil, nebo on muoze za tu
pokoru odplatiti a nad nasemi protivniky, nez my Zadame, lépe pomstiti. Nebt jest
hospodin v pismé svém svatém rekl: ,,Mné pomsta, totiz porucena bud, a jat odplatim

véky vékoma. © Amen.

11 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kdazani zaloZenych na legenddch (e-book), s. 14.

12 Tamtéz, s. 83.
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V textu pozorujeme mnoho expresivnich popist utrpeni, které je hyperbolizovano
ve chvili, kdy se uskutecniuje na nevinném ditéti. Zdrojem této legendy jsou informace
ziskané z d¢jin Josepha Flavia Scholastica historia. Protoze se ani sv. Jakubu nepodatilo
piivést obyvatele mésta k pokani, postihl Jeruzalém pii Ctyficetiletém vojenském
obléhani cisafe Tita hladomor. Pomstu jim zvéstoval Ananiasiiv syn, na jeho prorocka
slova obyvatelé mésta nedbali, nechali ho mucit.

., Hlas na vzchod slunce, hlas na zapad slunce, hlas na ki'iz svéta, hlas na [91r]
nevésty ina Zenichy! Hlas na vsecky lidi!* To Zidé uslySevsi, jeho se nabili.*'* Na
Velikou noc bylo mésto zboreno, zidé byli prodavani a nastal hlad, ktery nutil obyvatel
K nasili. A tak pro veliké mnoZstvie tél mrtvych smradu nemohuic trpéti, museli pres zed
mrtva téla do prikopy metati.*** Soudasti legendy je také povést o tom, ze matka upekla
a snédla nemluvné. A to reksi, [92r] své detatko zabila a polovici jeho uvarila a druhi

polovici schovala.*®

113 JANOSIK-BIELSKI, M. a kol. Shirka kazani zaloZenych na legenddach (e-book), s. 83.
114 Tamtéz, s. 83.
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8 Funkce textu

V souvislosti s touto sbirkou je nasnad¢ polozit si zakladni otazku — z jakého
divodu byl Starocesky pasiondl upraven do homiletické podoby a jakou funkci tedy
takovy text nese.

Presto, ze V. Zajickova povazuje Pasional predevsim za kazatelskou prirucku,
piipousti taktéz jeho dalsi funkce, které vyplyvaji z toho, Ze dilo bylo urceno laikiim,
proto nechybi ani funkce zabavna a dilo ma $irSi moznost vyuziti, funkce je rozlisitelna
u jednotlivych ¢lanki. e

Souhlasime s ndzorem, ze napfiklad ¢lanky o panné Marii ¢i Kristu maji
kazatelskou strukturu, je vSak nesporné, ze staroCesky autor piizpisobil text Pasiondlu
Ceskému kulturnimu prostiedi, zejména ceské Slechté, a to nejen zafazenim navic
nékterych pro Ceské prostiedi zajimavych ¢lanku, ale soustfedil se také na vyliceni
zivotl svétell a vynechal exegetické ¢asti, jedna se tedy predevsim o sbirku legend, jez —
jak dokazuje sbirka KazLeg — mohly velmi dobfe zastdvat funkci exempel v dalSich
textech. Pasionalovych ¢lanki, které jsou primarné kdzédnimi, je vyrazné méne¢.

Domnivame se, Ze mezi nejsilngjsi duvody, jez vedly autora KazLeg K tomu, aby
vyuzil rozsahlé (mnohdy celé) pasionalové ¢lanky ke kazatelskym potiebam a zasadil
motivy, kterym jsme se vénovali vySe, do homiletického ramce, patii pravé ona
exemplarni funkce legend, (n€kdy az agitacni), jeZ vSak nejsou v textu pouhymi
odbockami od hlavniho tématu a kratkymi didaktickymi poucenimi o vzorném chovani
kiestana (i pfes to, Ze urCity vzor véticim predkladaji), ale stavaji se argumenty
a ptirozené dopliuji kazatelova slova. Mimo to legendy slouzi K posileni svétcova kultu
a pomahaji vysvétlit uréité situace.™*’

K vysvétleni nékterych jevii mohou taktéZ slouZit pasionalové Casti zaloZené na
apokryfu, napf. udalosti z détstvi panny Marie ¢i zivot Maii Magdalény. Kazani Maria
Magdalene sestava z vykladovych pasazi a apokryfnich informaci, nebot’ Bible o Maii

Magdaléné pojednava jen marginalné.

116 7 AJICKOVA, V. Starocesky Passiondl. Zanrova struktura pozdné stredovéké hagiografie, s. 157.
117 JANOSIK-BIELSKI, M. Ké4zani, nebo legenda? In: Pokuseni Jaroslava Koldra, s. 86.
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Piijemci téchto textl ¢i fe¢i jsou nenasilnym zplisobem presvédcovani o svétcove
spravném jednani, ctnostech a nadptirozenych schopnostech. Legendické uryvky piisobi
na jejich emoce azaroven poskytuji prilezitost k oddechu. Nutno podotknout, Ze
V KdzLeg lze vysledovat prvky humoru nachazejici se predevsim v pasionalovych
uryvcich.

Zjistili jsme, ze do KdzLeg pteSlo z Pasionalu 27,1 % clankl. Kézéni se daji
rozdélit do tii vétsich skupin:

1) mucednici a muéednice,

2) Kristus, Marie a Maii Magdaléna,

3) ostatni svati.

Nasledujici graf ukazuje podilové rozdéleni tfi tematickych okruhti.

Tematické rozlozeni (%)

B Mucednici
m Kristus, Marie, Magdalena
m Ostatni svétci

Nezarazené texty

Prvnimu oddilu se vénujeme v podkapitolach, druhému v Sesté kapitole. Kazani
0 ostatnich svatych se dotykdme pribézné pii rozboru jednotlivych motivli svatosti.
Ctyfi texty jsme nezatadili, a to Innoncentum, nebot’ pfimo nesouvisi s Zivotem Krista,
| pfes to, ze se 0 ném zminuje a blize jsme o ném pojednali, Gstfedni postavou je vsak
Herodes; Cirilio et Methudio se nevénuje zivotu svétcl, nybrz $ifeni slovanské liturgie
a boziho slova ve slovanském jazyce, a nadto je to jediné kdzani tematicky zasazené do
Ceského prostiedi (soucasti Pasiondlu jsou rovnéz legendy o svatych Véaclavu
a Vojtéchu); vyjimecné postaveni O skazZeni Jeruzaléma jsme vysvétlili. Poslednim
nezafazenym textem je Omnium sanctorum — zabyva se souhrnné v§emi svatymi.

Porovnali jsme potadi textl Vv Pasionalu stexty v KdzLeg (uvédomujeme si
odchylky v jednotlivych pasionalovych rukopisech). Vybér texti se jevi promyslené.
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Jedna z naSich hypotéz je, Ze autor do KdzLeg zahrnul ty legendy, které se néjak typové
odliSuji — vynechany mohly byt legendy, jez s vybranymi texty tematicky souvisely,
napt. vétSina legend o svatych otcich ¢i rytifich a pannach. Ve vypusténych textech se
mnohdy zminuji svati, ktefi do KdzLeg zahrnuti byli nebo jsou s ostatnimi néjakym
zpusobem spfiznéni (napi. ¢lanek o sv. Lucii zminuje 1é€itelské schopnosti sv. Haty,
jejiz legendu v KdzLeg autor vyuzil aj.). Nékteré ¢lanky nebyly podle naseho nazoru
zatazeny kvuli pfiliSné strucnosti, napt. legendy o Julianu, Korneli, Praxedé¢ ¢itaji sotva
par fadkd, obsahuji obecné informace, a tudiz by nevyhovovaly ani jako exempla.
Nasledujici ukazka je toho dokladem: Svaty otec Kornelius papez od pohaniiv veliku
nenavist trpél, tak zZe Decius ciesar se vSim Zakovstvem jeho do dalekych viasti zaslati
kazal. A kdyz se po nékterych casiech sv. Kornelius opét zase se vrativ, nechtél modlam
se modliti, na smrt jest odsuzen a s nim dvamezcitma jinych svatych, pro svatu vieru
smrt prijemSe, Bohu se dostali. To se jest dalo po Bozim narozeni dviistého padesadtého
cvrtého léta. 118

Druhou hypotézou je, Ze ve sbirce nékteré texty chybéji, ale pivodné soucasti
KdzLeg byly. Bohuzel nemizeme zcela piesvédCiveé zjistit, které ¢lanky by mohly byt
smysluplnym doplnénim, jelikoz poSkozeni postihlo n¢kolik poslednich listi, do uvahy
prichazeji nekteré z poslednich ¢lanki. Tématem by zapadla legenda o svaté Hedvice,
narazime vSak na nadmitku, ze v dalSich rukopisech je Hedvika fazena na zacatek za text
0 Adventu a Ondfreji. Dale je tedy mozné, Ze chybi Gplné jiny text.

Predpokladali jsme, Ze potadi vyuzitych textl bude souhlasit, pouze byly nékteré
vynechdny. Tento pfedpoklad se zcela nepotvrdil, na druhé stran€ nemiizeme ani tvrdit,
ze by se potadi zcela liSilo. Ke komparaci jsme kromé Pasionalu z 15. stoleti, ktery by
se mohl jevit jako zavadé&jici, vyuzili taktéZ soupis ¢lankti muzejniho a klementinského
Pasiondlu uvedeny v publikaci V. Zajickové.!°

Na misto svaté Lucie bylo vsunuto kazani Concepcio sancte Marie Virginis.
Z potadi vybocuje text o sv. Valentinu — vV KdzLeg je zafazen az za text o svatém Jifi
(0 pét textti po sob¢ jdoucich dale), po textu Valentino nasleduje Cirillio et Methudio,
Svatého Alexi Zivot a De sancto Cristophoro — nasleduje Sest poradi dodrzujicich textu.
Autor zaménil texty lakobi a Maria Magdalene, vsunuto je kazani O Navstieveni panny

Marie. Po svatém Martinovi jsou umistény texty Elizabeth, Katherine (potadi téchto

118 Pasiondl, Kniehy o zZivotech svatych, 203r.
119 7 AJICKOVA, V. Starocesky Passiondl. Zanrova struktura pozdné stiedovéké hagiografie, s. 218-223.
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dvou se Vv rukopisech li§i, vétSinou je posledni Katefina) a na samém konci De
Assumpcione beate Virginis, nema samostatny pasionalovy protéjsek. Specificky je
proto mohl byt nejprve soucasti textu o svatém Jakubu stejné jako v Pasiondlu.

Vzhledem k tomu, ze v KdzLeg do$lo k spojeni dvou funkéné odlisnych Zanra
aoba do textu vnaSeji své charakteristické funkce, ¢im je tedy analyzované dilo?
Pouhou sbirkou pfevzatych legend zasazenych do homiletickych formulaci? Ci se jedna
0 dilo zcela nové, jez lze jasn€ povazovat za homiletickou sbirku?

Pii téchto uvahach vychazime ze studie Jaroslava Kolara, v niz zpochybnil
jednoznacné zanrové vymezovani a tvrdil, Zze by se na texty star$i literatury mélo
pohliZet zejména z funkéniho hlediska. Zanry jako takové oviem nepodcetioval, jsou to
modely, podle nichZ vznikala dalsi dila, a kazdé¢ odchylky naznacovaly zvlastnost. Jako
ptiklad uvadi verSované kazani, pod tento pojem (podle J. Kolara funkéni, nikoliv
zanrovy) zatadil Antonin Skarka mimo jiné legendu o sv. Prokopu, ta je viak podle
Kolarova nazoru zanrové legendou, a to proto, ze funkci verSovaného kazani mohla
vyplnit rizna dila. Dale ve studii zdlraziiuje, ze k pochopeni skuteéné¢ho fungovani
a vyuzivani d¢€l je zapottebi nazirat analyzované dilo z pohledu dobového kulturniho
kontextu.!?® Od 15. stoleti dochézi k funkénimu prehodnocovani zanri a jesté pozdgji
jsou zanrova hlediska ¢asto aplikovana zavadéjicim zptisobem. !

Problematikou zanrd se zabyval téz Jan Malura. Ve své studii navazuje na
J. Koléra a pfipominé jeho navrh mezidruhovych kontextli, v némz Zanrové¢ odli$na dila
spojuje shodny obsah a funk¢ni urceni (pfedev§im u dél, u nichz ptfevazovala jina
funkce nez estetickd),'??a dalsi, zejména zahrani¢ni literarni védce. Zdiraziiuje dvoji
podstatu kézani, a to jednak jako Zanru, jednak jako mluvniho diskurzu, ktery se
uplatiuje v ur¢ité komunikacni situaci a projevuji se v ném dalsi aspekty (divadelni ¢i

scénické), takto se kazani jevi interdisciplinarng.*?®

120 KOLAR, J. Néavraty bez konce, s. 12.
121 Tamtéz, s. 13.
122 MALURA, J. Studium Zanrtl, zejména ve starsi literatute. In: Zdnrové aspekty starsi literatury, s. 21.

123 Tamtéz, s. 19.
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Reflektuje také pristup k zanram Lenky Jirouskové, podle niz zanr neni
uzavienym systémem a zalezi na konkrétni situaci, v niz je text pouzit, pfislusnost
k Zanrim se tedy muze ménit. Takovy pfistup, byt nosny, lze podle J. Malury
uplatiiovat pouze u dél variabilnich a textové otevienych.'?*

Sbirka KazLeg poskytuje prostor k zamysleni nad zanrovym i funk¢énim ur¢enim.
Uvédomujeme si, ze legendické uryvky zahrnuji velky rozsah textu, a pokud bychom je
op¢t vynali z homiletického ramce, fungovaly by velmi dobfe samostatné jako ptibéhy
o svatych. Lze také tvrdit, Zze pii zbézném cteni Ctenare vede predevSim déjova linie
a homiletické prvky zlstavaji v pozadi. Z takového hlediska bychom se mohli ptiklonit
k nazoru, ze legendy, vynaté z kontextu, si svij zanrovy status udrzely, i kdyZz byly
0 stoleti pozd¢ji pfeneseny jinym autorem a V jiném kulturnim obdobi. Citaty cirkevnich
Otct pfitomné v legendach mohly byt stejné dobte pouZity v riznych textech.

Na druhou stranu doplnéni kazatelskych formulaci, zavirek a v nékterych textech
pomérné rozsdhlych exegetickych ¢asti zfetelné naznaCuje zamér, s nimz autor text
tvotil, tedy vyuzit pasionalové legendy jako vhodna a vystihujici exempla ve sbirce
kazani. Funkce kéazéani, tedy pfedev§im mravoucnd, didaktickd az agitacni, zfetelné
vyvstdva v kazatelové vykladu, ktery legendy, jakozto podpirné argumentaéni
prostiedky, jen potvrzuji. Fakt, Ze KdzLeg poc¢ina pravé exegetickym kazanim se vSemi
nalezitostmi (De sancto Andrea), mize byt jednim z voditek k uréeni Zanru. Dalsi texty
jsou vesmés opatfeny alespofi minimalnim mnozstvim homiletickych rystt — Gvodni
formulace, biblické citace, modlitby, prosby a zavirky. V neposledni fadé kazatelovy
vsuvky, osloveni, vyboceni z tématu aj. Tyto prvky odkazuji k praktickému ptednesu
pred publikem ¢i alespon k piipravé (uvédomujeme si, ze vétSina dochovanych feci
pravdépodobné nikdy nezaznéla). O praktickém uZzivani sbirky svédéi také mnozstvi
ptipiskll a oprav starSich tvarti na mladsi. Dokladem muze byt déle spojovani riznych
pasionalovych ¢lankt v jeden, nebo naopak jejich osamostatiiovani.

Zvazime-li tato fakta, pfiklanime se k ndzoru, Ze texty v KazLeg plnily skute¢né
kazatelskou tlohu, a tudiZz povazujeme celou sbirku za kazani, a to i pfes to, Ze jsme si
védomi, ze soucasti sbirky je rovnéZz nékolik zcela prevzatych legend, ov§em pouze ve
vyjimecnych ptipadech, jez vSak tematicky i ucelové zapadaji do kazatelské sbirky
a funkci kédzani mohly v dobé¢ stfedovéku, jak uvedl J. Kolar, zastavat rizné zanry. Na

druhé stran€ prave tyto nezménéné texty jsou jednim z divodi k zamysleni nad otazkou

124 MALURA, J. Studium Zanrtl, zejména ve starsi literatute. In: Zdanrové aspekty starsi literatury, s. 22.
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zanrovosti celé sbirky. Zaroven se tedy jedna o nové dilo, nebot’ nabylo nové funkce,
a to funkce utilitarni, ktera byla ve stiedovékych dilech velice Casta. V této kazatelské
sbirce se také zvyraznila funkce didakticka, prevysujici snahu 0 legitimizaci svatosti
svétce, a taktéz vEétsi potieba ovlivnit recipienta.

Dilo se dostalo do nového socialniho kontextu. V takovém piipadé muzeme tvrdit,
ze z Legendy aurey, kazatelské ptirucky, vznikl viceméné svévolnym piekladem soubor
legend o svatych, jenz se o stoleti pozdéji znovu dockal homiletického zpracovani.

Téma zanrové prislusnosti v KazLeg by si jisté zaslouzilo véEtsi pozornost
a zevrubnéjsi zkoumani. V této praci nastiiujeme jeden z moznych pohledl, ktery

otevira prostor k dal$im tvaham.
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Shrnuti

V této praci jsme se zabyvali staroCeskou Shirkou kazani zaloZenych na legendach.
Nejprve jsme uvedli nékteré strucné informace o zénrech kazani a legendy, nebot’
otazka zanrovosti je u tohoto dila velmi dilezitd a nikterak jednoducha. Ptedstavili jsme
taktéz nejoblibenéjsi sttedoveky soubor legend nazvany Starocesky pasional.

V dalsi ¢asti prace jsme se vénovali samotné sbirce. Z formalniho hlediska jsme
analyzovali kompozici kdzani, pfiCemz jsme stanovili nékolik typti kompozice:

1) legendicky uryvek s homiletickym ramcem,

2) legendicky uryvek bez homiletického ramce,

3) legendické tryvky zasazené do exegetickych kazani,

4) legendické uryvky 0 tématu liturgickych svatkti svlastni homiletickou

strukturou.

Vné zistava text O skazeni Jeruzaléma. Jemu jSme se vénovali v samostatné
podkapitole, nebot’ se tematicky 1i§i — jedna se o ukazku boziho trestu.

Z obsahového hlediska jsme analyzovali a interpretovali diikazy svatosti, jeZ jsme
rozdelili do okruhd, jimiz jsme se zabyvali v dalSich podkapitolach. Zaroven jsme
motivy svatosti komparovali se Staroceskym pasiondalem z 15. stoleti a charakterizovali
zpisob, jakym autor legendické uryvky zpracoval.

V podkapitole o apostolské Cinnosti jsme se zaméfili na svétce Sifici kiestanskou
viru. Nekteré znich povolal Kristus, dalS$i museli nejdiive dospét k vife sami.
Apostolskou ¢innost pozorujeme rovnéz ve dvou kazanich o zenach — u svaté Katefiny
(Katherine) a Maii Magdalény (Maria Magdalene). O Sifeni viry, resp. slovanské
liturgie, pojednava kazani Cirillio et Methudio.

Mezi dikazy svatosti jsme rovnéZ zafadili vyjimecné vlastnosti. Jednotlivi svétci
jsou charakterizovani prostfednictvim rysl, které se v textech déale rozvijeji a byvaji
tématem zavirky sprosbou o bozi milost. Se svétci se poji pozitivni atributy
(milosrdnost, pokora, distojnost aj.) nebo schopnosti ¢i jiné zvlastni dary (napf.
oddanost zvifat). Kazatel porovnava svétce s Kristem a dal§imi biblickymi osobami.
V kontrastu stoji negativni atributy spjaté s tyrany, d'dblem aj., podporuji schematismus

dobra a zla.
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Samotnou podkapitolu jsme vénovali schopnosti uzdravovat a kfisit, piestoze si
uvédomujeme, ze tento motiv by mohl byt fazen jak k vyjime¢nym vlastnostem, tak
k zazraktim, nachazi se ve vétsin¢ kazani obsazenych ve sbirce a Casto je také divodem
K uctivani.

Mucednicka smrt je nejsilnéjSim divodem ke svatofeceni. Obecné motivy smrti
a jakékoliv nasili vyvolava silné emoce. Tento fakt je podle naseho nazoru divodem
k tomu, ze bezmala 50 % legendickych uryvkd, jez piesly do KdzLeg, zobrazuje praveé
tento motiv. Kazatel svym zasahem mnohdy zvySuje napéti a expresivitu. Lze ale fici,
ze az na vyjimecné piipady se krutost muceni v obou textech neméni, kazatel pouze
nezaclenil stejné nebo z hlediska kazani funkéné irelevantni informace. Pokud byla
v tomto ohledu piedloha az prili§ stru¢na, kazatel motiv rozsitil. Déleni mucednictvi na
muze a zeny vyplyvéa zjasné diference ve schematismu (kterd je patrnd i ptes to, ze
pocet mucednic je vyrazn€é niz$i) — Zena chce byt nevéstou Kristovou, muz —
nasledovnik JeziSe a Sifitel viry. Zejména s motivem muceni souvisi motiv télesné
obnovy, 0 niz se zaslouzi bud’ Kristus sam, anebo n¢kdo jim povolany. Muceni diky
tomu muiZze probihat opakované, v nékolika vinach.

V dal$i podkapitole pojedndvame 0 zazracich, jez miiZeme rozd¢lit na vykonané
béhem svétcova zivota a po ném, tedy posmrtné prostiednictvim zjeveni, vidéni nebo
snu. Je zcela zfejmé, ze kazatel do KdazLeg vyuzil jen ty zazraky, jez spliuji
mravoucnou funkci a ukazuji svétcovo spravné jednani — nékomu pomize, zachrani mu
Zivot nebo svym ¢inem obrati dalsi lidi ke kiestanstvi.

Posmrtné uctivani pietrvalo do dne$nich dob, lidé se k svétciim stale modli nebo
alespon navstévuji jejich hroby. Uctivani souviselo s distojnym pochovanim,
pfichdzenim véficich, kteti doufali v pomoc. Vyjimecné kazatel tento motiv doplnil
podle svého, vétSinou se vSak drzel pasiondlové piedlohy.

Z porovnani obou textt v ramci charakteristiky vyuziti pasionalovych legend
vyplyva, ze 1 v kdzénich tvofenych pouze legendou dochazelo k vypusténi nékterych
¢asti, vétSinou zazrakl.. Autor v mnoha ptipadech elidoval pfimou fec¢, oslabil d€jovost
a zaméfil se na fakticnost, pokud nekterou z charakteristik v Pasiondlu nenasel, doplnil
ji podle ostatnich textl. Tento dil¢i zavér povazujeme za pomérné prekvapivy, nebot’ pii

zb&Zzném Cteni se texty jevi shodné.
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Kézéani o JeziSi Kristu, pann¢ Marii a Maii Magdaléné jsme vycClenili jednak
z divodu tematické i kompoziéni odlisnosti, jednak z divodu lisiciho se teologického
pojeti — Kristus je povazovan za boziho syna, nikoliv svétce, a panna Marie za matku
boziho syna. Dale souhlasime s nazorem V. Zajickové, Ze by tyto ¢lanky mohly byt
rovnou vyuzity jako kazani.

Podkapitola o bozim trestu se zaméfuje nejprve na popis trestli prihodivsich se
tém, ktefi se chovali $patné ke svétci, anebo nebyli ochotni se napravit ani pies vyzvy
a Sance, jez obdrzeli. Druhou ¢ast kapitoly vénujeme zcela vyjimecnému textu o zkdze
Jeruzaléma. Povazujeme ho za ukézku boziho trestu, ktery se vSak dotyka vsech
obyvatel. Tyto motivy plni v KazLeg didaktickou funkci a vystupuji jako varovani.

V zavérecné kapitole o funkci textu jsme se nejprve zamysleli nad funkcemi obou
zanru, které text tvofi. Upozornili jsme na nekteré diivody, jez pravdépodobné kazatele
pfimély k homiletickému zpracovani Pasionalu.

Dale nés zajimalo procentudlni rozlozeni témat — mucednici (muzi i Zeny), ostatni
svétei (biskupové a knézi ¢i napf. sv. Alexius, ktery se rozhodl zit v bid¢), Kristus,
panna Marie a Mafi Magdaléna a Ctyfi nezafazené texty. Pfedpokladali jsme, ze potadi
textl v KazLeg se liSit nebude, ne¢které odchylky jsme vSak vysledovali. Zabyvali jsme
se taktéz problematikou Zanrovosti, pfipomnéli jsme studii Jaroslava Kolara, v niz se
zabyval nedostacujicim Zanrovym systémem k pozndni vSech hledisek, ktera do dila
vstupuji. PoloZili jsme si otazku, ¢im je analyzované dilo, legendou, ¢i kazanim? Po
zvéazeni faktl z naseho pohledu povazujeme dilo za kazatelskou sbirku s odlisnou funkci.

Shirka kazani zaloZemych na legendach je nesporné zajimavé dilo, nejen
Z hlediska prolnuti zanrii. Sbirka v sobé nese ukazku stfedovéké katolické kazatelské
praxe, ale i vkusu, dobové zabavy a humoru. Skyta prostor k dal§imu zkoumani. Velmi

cennd je nepochybné v roviné€ jazykové.
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